TRAVESSIA

O CULTO AOS BAIANOS
DA UMBANDA

umbanda é uma re-
ligido essencialmente
urbana, com origem
histérica no Rio de
Janeiro dos anos 20 do
século passado, entdo capital federal,
de onde os terreiros do chamado baixo
espiritismo ou macumba nao tardaram
a se espalhar pelas cidades brasileiras,
sobretudo nas emergentes dareas
metropolitanas. Cresceu conquistando
adeptos do catolicismo popular e do
kardecismo das classes médias. O
avango umbandista destacou-se em
Sdo Paulo, onde em 1960 os terreiros
ja tinham invertido a proporgéo de 1
para 10 em relagdo aos originarios
centros espiritas (Concone e Negrio,
1987). Com grande capacidade de auto-
redefinicdo e adaptando-se ao meio
social em que se inseria, a umbanda
efetivamente vinha para ficar.

Entre a mesa branca e o culto aos
deuses africanos, a umbanda se
constituiu como uma multifacetada
op¢do religiosa. Abrangendo o
“continuum meditnico”, por um lado
proxima a magia ritual e por outro a
palavra, como preceito de orientagdo
moral (Camargo, 1961), essa religido,
tida como brasileira por exceléncia,
oferece uma diversidade de elementos
simbdlicos (discursivos e litdrgicos),
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que viao desde a tradicional origem
negra a mais recente onda
“espiritualista” da new age. Trata-se
de um bricolage tanto mais versatil,
ao que teorizara Roger Bastide (1975),
quanto mais rico em possibilidades se
tornou o campo religioso
contemporaneo. A umbanda atende
aos anseios das camadas mais pobres,
cujo idedrio magico quanto a busca da
solu¢do de problemas de ordem
material, sobretudo, a torna
contraponto do pentecostalismo (Fry,
1975). E, adapta-se também as classes
médias escolarizadas, demandantes de
mensagens racionalizadas e de terapias
para o corpo e para a alma, afinal
sensiveis ao apelo esotérico (Magnani,
1996).

Muito ja foi dito sobre a brasilidade
da umbanda, pela sintese das culturas
(negra-africana, indigena-amerindia e
branca-européia) que lhe € atribuida,
numa afirmagao até ufanista do carater
identitdrio nacional. Ela parece ser
mais brasileira, entretanto, pela
contradi¢do moral que encerra, o que
a torna um reflexo da nossa sociedade.
Do familiar e carinhoso preto-velho ao
trickster e arruaceiro exu, muitos guias
se apresentam e sdo reconhecidos
como “paizinhos” ou “compadres”. Ha
uma identificacdo generalizada com

vérios personagens da vida cotidiana
do pais. Através da religido se constroi
um palco onde a sociedade brasileira
faz sua autodramatizagdo, vindo a
apresentar, sob o rétulo “quimbanda”,
as faces que ndo confessaria de outro
modo (Prandi, 1996-a). Por tudo isso,
essa religido € definida, sincrética e
contraditoriamente: entre a demanda
e a caridade, entre o bem (direita) e o
mal (esquerda), ou como disse Lisias
Negrdo, “entre a cruz e a encruzilhada”
(1996).

A umbanda tem realmente uma
considerdvel capacidade de absor¢ao
e redefinicdao de tragos religiosos
diversos. Neste trabalho analiso o
modo como ela utiliza esse recurso
para ajustar-se eficientemente a
diferentes contextos sociais. Nessa
empreitada de adaptacdo, um guia
chama a atencdo: o baiano. Essa
entidade, historicamente nova, cujo
culto vem se destacando nos ultimos
30 anos, assume caracteristicas
diferentes, de acordo com o estilo de
vida do publico participante nas giras.
Busco compreender a emergéncia
dessa entidade, sua crescente
afirmacio e popularizagdo em dois
contextos sociais distintos. A idéia da
eficaz prestacio de servigos parece ter
grande importancia no contexto social
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marcado pelo pluralismo e pela
competi¢do religiosa (Prandi, 1996-b).
Foi meu objetivo, portanto, apreender
como o universo umbandista de
elementos simbdlicos, sobretudo no
que se refere a essa entidade espiritual,
€ modificado em fun¢do do servigo
religioso prestado, que é moldado
pelos padrdes culturais e sécio-
econdmicos locais.

Para tanto estudei o jeito de ser e o
significado de baianos de duas
unidades de culto inseridas em dreas
distintas: um terreiro de um bairro de
classe média e outro da periferia
paulistana. A pesquisa mostrou que
essa entidade constitui um trunfo da
umbanda para ser versatil e atraente,
dentre as diversas opgOes religiosas da
atualidade. A conversdo a essa religido
se dd, em grande parte, pela atribuicdo
ao guia espiritual da solugdo de
aflicdes cotidianas. H4 um pano de
fundo de aspectos culturais que
propicia considerdvel identificacdo
com os baianos.

CONVERSAO
PELA EFICACIA
DO GUIA
ESPIRITUAL

Converter-se a umbanda significa
aceitar a possessdao, isto €, a
comunicacdo com 0S eguns ou
encantados, espiritos desencarnados
de origens miticas que se colocam a
servico dos humanos aflitos. E,
portanto, um rompimento com a idéia
de controle absoluto da consciéncia,
grande valor da sociedade racional
ocidental. Ou seja, ser umbandista,
bem como adepto das demais religides
afro-brasileiras, é conceber uma
benéfica multiplicacdo do eu, através
da manifestacdo de diferentes
personalidades espirituais, os “santos
da cabe¢a do médium” (Prandi, 1991-

b). Essa adesdo religiosa implica na
superagdo do obstdculo imposto pela
moralidade cristd, ainda bastante
arraigada e que relaciona as atividades
mediunicas ao pecado. A condenagdo
religiosa e as acusagdes cientificistas,
etnocéntricas, de distirbio mental,
foram suporte para a repressdo do
Estado aos cultos de origem africana,
tratados como ‘“‘caso de policia” até os
anos 50. Por outro lado, a aceitagdo do
transe foi facilitada pela concepg¢do
popular de reencarnagdo, além das
nog¢oes de contato com o sobrenatural,
tdo difundidas, em geral, na cultura
brasileira. A umbanda beneficiou-se
desse trunfo cultural e se aproximou
do seu lado kardecista, organizando
federagdes para fins de protegdo
juridica e praticando a caridade para
obter uma legitimidade moral. Enfim,
em detrimento da magia de origem
negra, ela racionalizou-se a moda
branca (Ortiz, 1990; Prandi, 1999).

Ser filho-de-santo na sociedade
pos-industrial moderna ainda nao
significa estar totalmente isento do
estigma, mas jd €, sem duvida,
exercicio de uma pratica religiosa
qualquer em meio a tantas outras
opg¢des. O homem e a mulher
modernos estdo em busca do carisma
que lhes conceda seguranca e bem-
estar. H4 uma liberdade legitima para
fazer experiéncias mistico-devocionais
e passar de uma religido a outra sem
se sujeitar a constrangimentos, pois,
afinal, na sociedade contemporanea
acaba por prevalecer o dito popular
“cada um, cada um”, a liberdade de
escolha, a diferenca entendida como
um direito, o direito a diferencga
(Pierucci, 1999).

Um misto de curiosidade, medo e
fascinio, além da busca de solucio de
algum infortinio, na base do “quem
sabe da certo”, faz as pessoas irem a
uma gira de umbanda. Um convite de
amigo, evidentemente, tem maior forca

quando a pessoa estd vivendo alguma
dificuldade significativa. Quando o
problema intimo € dito (ainda que de
uma forma genérica) pela boca do
“préprio espirito incorporado” tem-se
ai uma surpresa e de imediato a
relativizagdo do preconceito inicial.
Vejamos, nesse sentido, o depoimento
de Carla, 23 anos, ex-catdlica.

Eu estava chateada com um monte
de coisas, as brigas em casa, o fim
do meunamoro... Um dia a Fatima
me convidou para ir na sessdo do
centro dela e eu fui...

Eu achava uma farsa, como boa
catdlica, mas comecei a acreditar
quando o Zé do Coco falou
exatamente o meu problema.

O contato inicial com a religido em
que o espirito fala, ainda que
indiretamente, do problema que aflige
a pessoa, pode ser considerado o
primeiro passo de uma eventual
conversdo. Depois, seguindo os
conselhos e prescri¢cdes de banhos
rituais ou alguma outra “obrigagao”
(oferenda, despacho) recomendados
pelo guia, muitos consulentes sentem
ter alcancando a ajuda procurada,
tendo para si a prova da eficdcia
religiosa. Dai para tornar-se um
membro da assisténcia € um passo, que
pode em seguida resultar em mais um
“filho da casa”. Nesse processo €
relevante a acolhida dos cambonos,
que sdo os assistentes dos guias, mas
o decisivo € o atendimento dos preto-
velhos, caboclos e outras entidades
espirituais, de quem o consulente logo
se torna amigo intimo. Observa-se
grande fidelidade do consulente para
com seu seu guia predileto, com o qual
em cada sessdo busca conversar
longamente. Os baianos parecem
privilegiados no estabelecimento
dessas relagdes de intimidade e
espontaneidade, sempre com a
exteriorizac¢do de muita alegria, tendo

32- Travessia / Maio - Agosto / 03




assim grande facilidade para
conquistar novos adeptos para a
religido. A mesma neo-umbandista
Carla, afirma que sua adesdo a
umbanda se deu em grande parte pela
acdo de um baiano:

Eles te ajudam a resgatar a auto-
estima que vocé perdeu em algum
lugar.

Eles te ddo uma sacudida, os guias
em si, principalmente o Zé do Coco,
ele tem uma forma carinhosa de
lidar com as pessoas...

Como uma religido afro-brasileira,
a umbanda requer tempo de
aprendizado dos mistérios do pantedo,
do ritual, do receiturario magico. A
jovem umbandista ainda estd
iniciando-se na religido e explica que
deverd passar por um ‘“‘aprimoramento
meditnico”. Feito isso ela estara apta
a ser “cavalo” para um guia dar
consulta, talvez também um baiano,
como seu querido Zé do Coco.

QUEM E
O BAIANO

Entre os anos 50 e 60, quando a
umbanda se firma em Sao Paulo, a
capital paulista assiste a um grande
fluxo migratério, que a torna uma das
maiores metrépoles do mundo. Pela
grande quantidade, destacam-se os
nordestinos, que vém em grande parte
para trabalhar nas obras de construgao
civil, como os “pedes” urbanos, assim
como nos mais diferentes ramos da
indudstria automobilistica entdo em
expansdo, especialmente ocupando os
postos de trabalho ndo qualificados.
No imagindrio popular dessa cidade o
nordestino €, portanto, associado ao
trabalho duro, a pobreza, ao
analfabetismo, aos bairros periféricos,
a vida precaria, de um modo genérico,
a tudo que é considerado inferior ou
brega. Com o inchago populacional e

os crescentes problemas, inerentes ao
processo de metropolizagio, o senso
comum, marcado pelo preconceito,
passa a procurar o “culpado” pelo
onibus lotado, pela falta de emprego,
enfim pelas mazelas da cidade. E a
culpa é recorrentemente atribuida ao
“intruso”, o “‘cabega chata ignorante”,
o nordestino.

Assim como o oriental €
indiscriminadamente rotulado de
Japonés, o nordestino € o baiano. Na
vida cotidiana da cidade se percebe o
cardter negativo dessa designacao:
“isso € coisa de baiano”, “que baianada
vocé fez” etc. Ainda que elementos
culturais originarios da Bahia e do
Nordeste tenham sido valorizados pela
midia (no carnaval, na musica
popular), fendmeno de alguma forma
expresso na proliferacdo dos
candomblés em Sido Paulo (Prandi,
1991-a), o termo “baiano”
(nordestinos, em geral) ainda continua
sendo pejorativo. Ndo obstante, o
baiano alcan¢ou grande popularidade
na umbanda, tendo ja superado o preto-
velho na composicdo dos nomes que
sdo dados aos terreiros paulistas,
ficando atrds apenas do caboclo
(Negrao, 1996).

A umbanda caracterizou-se por
cultuar figuras nacionais associadas a
natureza, a marginalidade, a condicdo
subalterna em relagdo ao padrdo
branco ocidental. O nordestino € o
“subalterno” da metrépole, o tipo
social “inferior” e ‘“‘atrasado”, e por
isso objeto de ridicularizagdo, mas
também de admiracao, pois igualmente
representa aquele que resiste
firmemente diante das adversidades. O
baiano representa a forgca do
fragilizado, o que sofreu e aprendeu
na “escola da vida” e, portanto, pode
ajudar. O reconhecido cariter de
bravura e irreveréncia do nordestino
migrante parece ser responsavel pelo
fato de os baianos terem se tornado

uma entidade de grande freqiiéncia e
importincia nas giras paulistas nos
ultimos anos.

De um modo geral, baianos s@o
tidos como pessoas alegres e teimosas
em afirmar sua identidade cultural. Os
baianos da umbanda, entretanto, sdo
pouco presentes na literatura cientifica.
Sabe-se que eles sdo guias que
mesclam caracteristicas da direita e da
esquerda, como exus transfigurados
em “espiritos de luz” (Prandi, 1996-
a). Nas giras eles se apresentam com
forte trago regionalista, usando
chapéus de palha ou de couro, as vezes
lembrando os cangaceiros. Eles sao
“do tipo que nido leva desaforo pra
casa”, como define a filha-de-santo de
um terreiro situado num bairro da
periferia, acostumada ao jeito valente
do nordestino:

Baiano ¢é encrenqueiro. Quando é
pra xingar ele xinga mesmo.
Trabalha mais na direita, mas a
vezes também na esquerda.
Depende do grau de evolugao, do
estudo do guia.

Por outro lado, no terreiro de um
bairro situado na drea central da
cidade, os freqiientadores da casa
afirmam que gostam dos baianos por
sua capacidade de ouvir e aconselhar.

Os baianos tém paciéncia para
ouvir e dar conselhos.

Eles sdo carinhosos e passam
seguranga.

Num outro terreiro, com
semelhante formacao social (de classe
média) os baianos também conversam
bastante, ddo conselhos e falam baixo,
mansamente. Eles usam esséncias
aromaticas, ervas, flores e velas
coloridas em seus “trabalhos”. Este
terreiro, cuja arquitetura € de um
moderno templo, recebe o nome de
Glauco e Rosa, respectivamente os
nomes do exu e da baiana de Dona
Dagmar, a mae-de-santo, conquanto a
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distin¢do entre as duas entidades
espirituais seja bem demarcada, como
explicita uma cambono da casa:

Aqui os baianos ndo bebem bebida
alcodlica, so os guias da esquerda
bebem, mas esse culto é fechado.

Nestes dois terreiros os baianos sao
“doutrinados”, apresentando um
comportamento comedido, o que
significa ndo beber dlcool, preferindo
dgua-de-coco ou refrigerante, ndo
xingar, nem provocar os presentes em
voz alta, ndo sendo, enfim,
zombeteiros como outros baianos.

H4, portanto, diferentes modelos de
baianos, os quais tém em comum uma
grande popularidade. Trazendo em si
faces  marginais, familiares,
irreverentes, complacentes o baiano
faz sucesso em realidades sociais
distintas. Analiso mais detidamente o
culto aos baianos em dois terreiros
paulistanos, da classe média e do bairro
popular, respectivamente.

A TENDA
QUE VIROU
TEMPLO

O Templo Espiritualista Marco
Anténio, que até quatro anos atras
chamava-se Tenda Umbandista Marco
Antdnio, funciona hd 23 anos no
numero 781 da avenida Cantareira, no
Alto de Santana. Seu lider, proveniente
de familia kardecista, parece bastante
influenciado pela origem religiosa
familiar e pelo meio social em que
vive, imprimindo forte trago kardecista
a seu terreiro. Semanalmente, ministra
palestras e convida pessoas para dar
cursos sobre temas que considera de
interesse, como espiritualidade,
depressdo, meditagdo, relaxamento,
evangelho e espiritismo etc.

Nas religides afro-brasileiras, em
que cada terreiro é autdbnomo em
relagcdo aos demais, o estilo do terreiro

Foto: Ménica L. da Silva

é em grande parte decorréncia da
personalidade e da cosmovisao do pai-

de-santo, que exerce em sua
comunidade autoridade incontestdvel.
Na referida casa de culto, cujo lider é
reverenciado pelo modo elaborado de
se comunicar, ocorre uma valorizacao
da palavra, do discurso racional. O
destaque fica para seu “guia de frente”,
Marco Antonio, espirito de um menino
baiano de oito anos de idade, cuja fala
intelecutalizada, segundo os adeptos
da casa, se deve a “luz” que alcangou

em suas vidas pregressas. Valoriza-se
também, neste terreiro, as praticas
esotéricas e terapéuticas ensinadas e
empreendidas por médicos, astr6logos
e outros intelectualizados filhos da
casa.

A entidade espiritual mais
frequente nas giras é o baiano,
reconhecido por seu “poder de
béncdo”. As sessdes acontecem
quinzenalmente, pois hd outras
atividades na casa, e as sextas-feiras,
porque segundo o pai-de-santo é um
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dia de “intenso magnetismo e
vibragdes energéticas”.

O espago fisico que comporta o
templo € tipico de uma drea comercial
de grande cidade: saldo de tamanho
médio (mais ou menos 40 m?) bem
instalado no andar de cima de uma loja
de roupas, numa avenida bastante
movimentada. Ao chegar ao terreiro,
subindo a escada, logo se depara com
uma mesa receptora que distribui
senhas para os passes e consultas, uma
marca da burocracia idealizada e
valorizada pela umbanda. Quem vai
para se consultar apanha, ao entrar, sua
senha, que marca sua ordem de
atendimento com o guia desejado, e
aguarda o comego da gira aproveitando
para por as conversas em dia com 0s
demais presentes, amigos e iniciados.

Em geral, uma gira de umbanda
segue a seguinte ordem: canto de
abertura dos trabalhos, que pode ser o
hino da umbanda; orag¢des, as vezes de
acentuada conotagdo sincrética, e
defumacgdes; saudagio inicial do
sacerdote, dos médiuns e dos
cambonos; pontos cantados de descida;
pontos cantados de subida e saudacio
final (Magnani, 1986). A gira do
terreiro Marco Antonio ndo foge a
regra, mas tem suas peculiaridades. A
oragao inicial é uma espécie de credo
catélico com alguns termos adaptados:
“Oxald todo poderoso, criador do
Astral e da Terra”; “comunhio dos
orixds”’; “santa doutrina espiritualista”.
Outros pontos de destaque sdo a
complexidade das falas do pai-de-santo
e de seu guia, e a maneira serena dos
baianos atenderem ao piblico.

A gira dessa casa umbandista
surpreende pela mistura de elementos
ae culto, pelo clima de espetdculo que
se cria e pela énfase na prética
discursiva. Antes da abertura das
cortinas para o inicio da sessdo, ouve-
se: uma mensagem em off sobre as
recomendacdes da casa (desligar

aparelhos eletronicos, observar
precaucdes contra incéndio), em
seguida uma cancio relacionada a
orixas (Tenda dos milagres, de Caetano
Veloso, por exemplo), dois toques de
campainhas; e s6 entdo comega a
sessdo. Os atores entram em cena. Ha
atabaques de verdade, mas todos os
filhos da casa vestem calcgas e té€nis
brancos e dancam de modo contido
para a vinda dos guias. As pessoas vém
de lugares distantes, inclusive outras
cidades da Grande Sao Paulo. Essa
distancia que se traduz em comunidade
s6 de encontros - nao de convivéncia -
se apresenta como vantagem para

‘quem ndo quer expor a vida privada.

A maioria dos freqiientadores €
formada por “gente bem situada”,
cujos carros estacionados a porta
apontam o status social. Mas todo
mundo reverencia e pede conselhos ao
esteredtipo ainda ridicularizado no
cotidiano paulistano, o arretado

baiano.

Os pontos cantados chamam o
elenco protagonista da gira para
“trabalhar, praticando a caridade, e
trazer os ensinamentos de Oxald”. E
os baianos vém com jeito manso,
preguicoso. Essa tranqiiilidade,
segundo o povo da assisténcia, os faz
“transmitir muita paz”. Usam chapéu
de palha, s6 alguns fumam, mas todos
tém um assistente que conduz uma
maleta contendo velas brancas, agtcar,
mel, fitas de cetim coloridas e perfume,
entre outros utensilios e ingredientes
mdgicos do guia. Os baianos bebem
refrigerante, sobretudo o brasileiro
guarand, por vezes diet. Com seus
acessorios e o auxilio dos cambonos,
os guias consultam, levando em geral
muito tempo com cada pessoa. Eles
ouvem bastante e falam em “firmar a
cabecga”, “buscar paz espiritual”.
Buscam enfaticamente acalmar e
alentar as pessoas que 0s procuram.
Esses sdo os baianos pacientes para

ouvir e aconselhar, uma versdo light
desta entidade.

O TERREIRO
DE FUNDO
DE QUINTAL

O Abagé Caetés Girassol situa-se a
rua Ouvidio José Antdnio Santana,
233, Vila Nova Cachoeirinha, periferia
norte da cidade. E um terreiro j antigo
no bairro, com cerca de 30 anos,
localizado no quintal da residéncia de
dona Eudoxia, a mae-de-santo. O local
de culto é pequeno, tendo no maximo
20m?, repleto de imagens de santos
catélicos. Numa das paredes hd um
quadro de avisos, no qual chamam a
atencdo os convites para uma excursao
ao litoral paulista e para uma feijoada,
com o fim de arrecadar recursos para
o terreiro. As mulheres usam saias
compridas e vestidos e calgam
chinelos, quando ndo estdo descalcas.

O guia mais reverenciado € o
caboclo Caetés, o “chefe da casa”,
incorporado pela mae-de-santo. Hé
periodicamente giras dedicadas aos
espiritos da esquerda, lideradas pelo
Exu Sete Encruzilhadas. Os baianos
também tém muito prestigio e
participam da gira juntamente com os
caboclos. As sessdes acontecem todos
os sabados, as 20 horas.

A gira no Abagd comega com uma
breve oragdo a Nossa Senhora
Aparecida, liderada pela mae-de-santo.
Naio hd discursos e a fala da sacerdotisa
¢ bastante simples. Um ponto cantado
anuncia o inicio dos “trabalhos” e logo
em seguida ela incorpora o seu
caboclo, logo seguido de outros que
vém para ajudar no atendimento a
assisténcia. Grande parte dos
consulentes estd em busca de cura, pois
a fama de curandeiro do caboclo de
frente da casa € notéria nas
vizinhangas. Feitas as consultas, os
“médicos” vdo embora para a vinda
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dos “advogados”. E a vez dos baianos.

Andando ld na rua

Eu pisei numa macumba
Mas ndo adianta nao
Porque ld vem o baiano
Pra demanda desmanchar
Ld vem o baiano feiticeiro,
O baiano macumbeiro,
Vem aqui pra trabalhar

Este € o ponto cantado para a vinda
dos baianos. Eles ja chegam dando
altas gargalhadas, brincando com os
filhos da casa e com a assisténcia.
Nesse terreiro os baianos sdo muito
animados, gostam de contar piadas e
de dancar. Usam chapéus de palha
amassados e rasgados e todos fumam,
as vezes charuto. Os poucos cambonos
que os assistem logo levam cachaga e
batida de coco, de preferéncia servida
na prépria casca. E eles, tirando sarro,
nao demoram a pedir mais. O
atendimento comeca e percebe-se que
enquanto os caboclos sdo mestres na
cura de males do corpo, os baianos sdo
especialistas em resolver questoes
financeiras e problemas ligados a
intimidade, como  adultério,
desavencas por maledicéncia etc. Diz-
se que os baianos sdo mais afeitos a
solucdo de problemas “da terra”. Eles
fazem os consulentes beberem de sua
bebida, enquanto os cambonos anotam
em folhas de papel suas receitas de
“obrigagdo”. Alcool e fumo sio
ingredientes mdgicos indispensaveis
para a intervencdo do baiano nas coisas
do mundo profano. Os principais
atributos do guia que atraem os clientes
parecem ser a objetividade e a ousadia,
conforme diz uma das pessoa da
assisténcia: '

Ah, eu gosto mesmo ¢é do baiano!
Ele vai direto ao ponto, o que tiver
que falar ele fala mesmo. Se for
preciso xingar, ele xinga!

Os pontos cantados falam de “velho

feiticeiro”, “‘viajante da Bahia que abre

caminhos”, ou seja, referem-se a
alguém que conhece mandingas, os
segredos da magia e usa isso para
ajudar. Enquanto os pretos-velhos e
caboclos mostram limitada disposicdo
para trabalhos moralmente duvidosos,
os baianos ndo vacilam em aceitar tal
tipo de empreitada. Por vezes eles
surgem “‘virados” para atuarem juntos
com os exus na esquerda. Afinal, em
sua vidas pregressas, eles nao foram
médicos nem cientistas, mas sim
nordestinos pobres, brigdes, pais-de-
santo, “macumbeiros” etc. Para
enfrentar as dificuldades do dia-a-dia,
o que € genericamente julgado certo
ou errado se confunde nas atitudes
concretas para o alivio imediato. Estes
sd0 os baianos arredios e justiceiros, a
versao cabra da peste.

OS BAIANOS
NO PANTEAO
AFRO-BRASILEIRO

As figuras centrais da umbanda sdo,
porum lado, o caboclo e o preto-velho
e, por outro, o exu e a pombagira. Essas
entidades espirituais sdo recuperadas
de matrizes e esteretipos presentes na
formacgdo do povo brasileiro, fazendo
aparecer no centro do culto tipos
sociais, tradicionais ou
contemporaneos, que podem ser
pensados como pertencentes a
categorias socioculturais “inferiores”
e “subalternas”, o que € distintivo desta
religiio em relagdo ao kardecismo, que
prefere o contato com os considerados
espiritos evoluidos, cultos e
escolarizados. No desenvolvimento da
umbanda, associado as transformag¢des
de seu meio social nos grandes centros
urbanos, outros personagens foram
surgindo, como o boiadeiro, o
marinheiro, o cigano, o baiano etc. Os
boiadeiros podem ser considerados um
tipo de caboclo, associado ao
sertanejo, ao trabalhador rural que vive

da lida com o gado no sertdo, em
condic¢des duras que requerem muito
esfor¢o e determinagdo. Ha, portanto,
proximidade entre o boiadeiro e o
baiano, sendo este, no entanto, o
nordestino do meio urbano. Em termos
de mesticagem, o boiadeiro remete ao
mundo do caboclo indigena, enquanto
o baiano ao negro africano. Em outro
plano, enquanto o boiadeiro representa
o trabalho e a sisudez, o baiano € a
festa, a alegria, a malandragem do
negro (Concone, 1988). O baiano é o
negro ou o mulato das cidades
litordneas da Bahia, embora os baianos
cultuados no tambor-de-mina
maranhense, igualmente negros, nao
sejam considerados origindrios da
Bahia, mas sim de alguma baia mitica
em que teriam se encantado (Ferreira,
1999).

Ao baiano da umbanda € atribuido
grande fama de “macumbeiro”, pois,
segundo a concepg¢do popular, ele é
capaz de fazer ou quebrar as chamadas
“demandas”, as temidas magias
maléficas, por isso atuando as vezes
também na quimbanda, em meio aos
exus e pombagiras. O ponto cantado
no terreiro Lodé Oid de Dona Maisa,
da periferia norte de Sao Paulo, ilustra
tal ambigiiidade:

Aé baianinha

Da sanddlia de ouro

Venha ver seu povo baianinha
Que vale um tesouro

Aé baianinha

Da sanddlia de pau

Onde ela bate o pé baianinha

Faz o bem, mas também faz o mal

Ela é da Bahia
Cidade santa
Terra da magia

A baiana desse terreiro, Dona
Maria de Nagd, é uma mulher idosa
considerada meiga e astuta. Segundo
a chefe da casa, ela foi uma mae-de-
santo da Bahia, “filha de Nana”. Os
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baianos da umbanda foram ou pais-de-
santo do candomblé baiano ou entdo
negros ou mesticos de africanos com
grande experiéncia de vida. Nesse
sentido, em termos de senilidade, os
baianos se aproximam dos pretos-
velhos. Em alguns terreiros sobressai
o lado arredio e feiticeiro, noutros o
sabio conselheiro.

CONCLUSAO

A umbanda assimilou a légica da
oferta de bens simbdlicos para a
conquista e manutengio de seu espago
no campo religioso contemporaneo,
marcado pelo pluralismo cultural pela
competicdo por adeptos. Para tanto ela
mantém os antigos tracos do
catolicismo popular, do ritualismo
magico, do atendimento direto as
aflicdes das camadas populares. Ai o
terreiro € referéncia no bairro pobre e
tem um cardter de agregagdo
comunitdria. Os guias sdo
reconhecidos como benzedores,
“milagreiros”, defensores por “quebrar
demandas e abrir caminhos”, enfim
agentes solucionadores de problemas
diversos da populagdo local.

Num outro contexto, porém, a
religido associa a racional énfase na
palavra com tragos atuais de
espiritualismo da chamada Nova Era.
A umbanda aproveita elementos
esotéricos presentes nos habitos de
consumo e se mostra “atualizada”. Ai
o templo € uma casa de prestagdo de
servigos, que acentua o anonimato da
vida na grande cidade. A religidao
assume um cardter terapéutico,
constituindo-se em mais uma opgio
para o individuo na sociedade urbana
secularizada.

O baiano constitui um importante
componente de sintese da umbanda
para que ela se afirme na sociedade
contemporanea. Em termos morais,
esse guia, que atua também na
quimbanda, representa o esfor¢co que

a religido vem fazendo ao longo do
tempo para apagar a dicotomia o bem
e o mal, que a caracteriza
historicamente. Mas, além de ajustar-
se a direita e a esquerda (caridade e
demanda), o baiano associa a
mensagem moralizadora ao ritual
magico. Isso é bastante relevante, pois
essa religido tem um pé na magia afro-
indigena e outro na racionalidade
cristd. Mais que qualquer outra
entidade do pantedo, o baiano alia a
orientagdo de conduta a manipulacdo
do mundo. Por isso tem prestigio junto
as classe médias e aos segmentos
populares, pois ajusta-se tanto ao estilo
sério, manso, sdbio quanto ao
zombeteiro, arredio, valente. O baiano
pode ser o generoso conselheiro ou o
arretado comprador de brigas alheias.
Ele pode ser associado a d4gua-de-coco
com arede de dormir ou a peixeira com
cachaga, ao velho pai-de-santo
“evoluido” ou ao “cangaceiro”
destemido, a MPB cult ou ao forré
brega, aos personagens sedutores de
Jorge Amado ou ao Zeca Diabo de
Dias Gomes. Enfim, entre terapeuta
moderno e xama tribal, essa entidade
espiritual, como um camaledo,
representa de fato um trunfo
considerdvel para a versatilidade da
umbanda.

* André Ricardo de Souza é Mestre e
Doutorando em Sociologia pela USP.
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