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A LINGUAGEM DOS SIMBOLOS
NO CONTEXTO DA MIGRACAO

processo migratorio implica, invariavelmente, além da
fransposicao de fronfeiras geograficas, na insergao em uma nova
ordem socio-cultural, a qual €, em geral, marcada por fensoes e
estranhamentos que acabam por incidir na diniamica culfural do
grupo dos emigrados, conferindo-lhe especificidades e significagoes.
A inser¢do dos migrantes num novo contexto, porém, nao significa a perda
ou simplesmente a fusao da sua culfura original; esta fende a simplificar-se
e a condensar-se em alguns fragos, que passam a ser diacriticos, ou s¢ja,
distintivos para o grupo que os veicula, conferindo-lhe maior visibilidade.

E nesse contexto contrastivo que elementos da cultura material, formas
linguisticas, rituais, fradicoes, festas, entre outros, ganham relevancia,
evocando, muitas vezes, vdrios significados, dependendo da conjuntura em
que sdo veiculados. Nessa perspectiva, linguagens e simbolos podem estar
evocando ao mesmo fempo vidrias coisas, entre elas uma nova forma de
pertencimento, como € o caso do uso da lingua portfuguesa no espaco publico
entre os imigrantes refornados em Luanda, ou ainda alimentos especificos,
como o vinho e a polenta para as geragoes de descendentes de italianos no sul
do Brasil, para os quais estes representam uma forma de manter o vinculo
com a fradicdo cultural de seus pais. O alimento e a bebida podem ser também
expressdo da reafirmacado de identidades, regionais, nacionais, étnicas ou
culturais, as quais sao veiculadas em rituais religiosos, como é o caso da
ch'alla (libagcdo a Mae Terra) entre os bolivianos em Sdo FPaulo, ou do
fradicional Ramadan, entre os drabes em FPorfo Alegre. Simbolos, cono o
véu usado pelas mulheres muculmanas no bairro do Brds em Sdo Paulo,
podem ser, ainda, uma linguagem encontrada pelas novas geragoes para
ressignificar identidades, que por for¢a de uma conjuntura historica foram
preferidas pela primeira geracdo e que, 4gora, SA0 evocadas por elas como um
sinal diacritico frente a uma tradicao culfural crista presente na sociedade
brasileira.

Assim, como uma linguagem distintiva, os simbolos podem estar dizendo
vdrias coisas ao mesmo tempo sobre quem os veicula, bem como podem ser
fomados fambém como uma forma de didlogo com o novo contexto que os
recebe, didlogo este marcado, ndo raras vezes, por tensoes e ambiguidades.
Uma rdpida incursao no mundo dos simbolos, porém, veiculados em contextos
especiticos, € o que propoe aos seus leitores este numero da Travessia.

&Jneg_/dntonio Ja Si/ua
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“Salud; sirvase compadre,

TRAVESSIA

)

a comida e a bebida nos rituais

bolivianos em Sao Paulo

comportamento relativo a co-
mida tem sido motivo de
estranhamentos entre os varios
grupos humanos, particular-
mente, entre os (i) migrantes, pois a ma-
neira como se come, o cheiro, o aspecto e
o sabor dos alimentos denotam identida-
des, ou seja, a origem e o ethos sécio-cul-
tural de um grupo. No contexto migraté-
rio os alimentos condensam, portanto, uma
poderosa carga simbdlica e passam a evo-
car os vdrios sentidos do pertencimento,
seja em relag@o ao pais de origem, cujos
vinculos ficam fragilizados e, por isso, pre-
cisam ser continuamente
realimentados através da
comensalidade, bem como em
relagdao ao pais de destino,
onde se procura remarcar as
diferencas. Os alimentos sdo
também nos mais variados con-
textos fontes de interdi¢des (je-
jum), permissdes (refeicao),
restri¢oes (abstinéncia) e doa-
¢do ao sagrado (oferenda).
Nesta perspectiva, este tra-
balho propde-se a tragar uma
andlise dos significados que a
comida e a bebida passam a ter
em alguns rituais recriados pe-
los bolivianos no ambito das
festas devocionais realizadas
no espago da Pastoral dos
Migrantes, como € o caso do
ritual dos “pasantes” (passa-
gem dos encargos da festa), e
outros dois, em ambito mais
privado, o ritual da Ch’alla
(libacao a Mae Terra) e o do
altar de todos os Santos, no dia

|

Ch’Alla, oferenda a Pachamama (Mae Terra)

¥-:3
Foto: Sidney A. da Silva

Sidney Antonio da Silva *

de finados. Iniciaremos, pois, nossa des-
cri¢do etnografica com os rituais realiza-
dos no ambito do privado para depois am-
pliarmos para aquele de cardter mais pu-
blico, numa tentativa de avaliarmos a im-
portancia da comensalidade, acionada em
cada um deles.

O RITUAL DA CH’ALLA

A questdo do ritual tem sido abordada
com frequéncia pelos antrop6logos sob di-
ferentes perspectivas. Para Max Gluckman
(1986), o ritual estd sempre ligado ao do-

minio religioso ou mistico. Em Leach
(1972), o conceito de ritual aplica-se tam-
bém a outros campos da vida social, além
do religioso. Para ele ndo héd diferenca
importante entre ‘“‘comportamento comu-
nicativo” e “comportamento mégico”.
Qualquer tipo de ritual utiliza uma lingua-
gem, verbal e/ou ndo-verbal, condensada
e muito repetitiva, diminuindo assim a
ambiguidade da mensagem que deve ser
transmitida. Dessa forma, o ritual estd sem-
pre dizendo alguma coisa sobre algo que
ndo € o préprio ritual. Roberto Da Matta,
por sua vez, define o ritual como um dis-

, realizada na Praga do Pari, na capital paulista.
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curso simbélico que “destaca” certos as-
pectos da realidade e os agrupa através de
inimeras operag¢des, como jungdes, Opo-
si¢des, integragdes, inibi¢des. Em sendo
assim, na concep¢ao de Da Matta, os ritu-
ais podem ser divididos em trés grupos:
ritual de separag@o ou ritual de reforgo,
onde uma situagdo ambigua se torna cla-
ramente marcada; ritual de inversdo, onde
ha quebra dos papéis rotineiros e ritual de
neutralizag@o, combinagdo dos dois tipos
anteriores (Da Matta, 1978: 65).

Estas breves indicagdes nos servirdo de
referéncia para a anélise dos rituais que tém
lugar junto 2 comunidade boliviana de Sao
Paulo.

Porém, antes de adentrarmos na des-
cri¢do de cada um deles, importa dizer que
0s mesmos estdo ancorados em uma
cosmologia andina, onde tudo estd inter-
relacionado e se complementa a partir da
interpenetracdo de forgas opostas. Assim,
no cosmo tudo e todos tém o seu lugar e
também os seus limites. Esta totalidade
harmdnica se expressa, sobretudo, na no-
¢do de comunidade, cujo equilibrio depen-
de da observagido das leis fundamentais que
dominam o cosmos (Van Den Berg,1992:
303). Porém, quando este equilibrio é rom-
pido em razdo de um comportamento mo-
ral inadequado, como por exemplo, o des-
respeito a vida, seja ela humana, animal
ou vegetal, € necessdrio reestabelecé-lo
através dos rituais. Nesse sentido, cada um
deles tem como objetivo reconciliar os
homens com aqueles que estdo em perma-
nente relagdo, a saber, os membros da co-
munidade e o mundo sobrenatural (Idem,
p.306).

E neste contexto que ocorre o mito da
Pachamama (Mae Terra), pois € dela que
advém os frutos necessarios para a sobre-
vivéncia e reproducdo social do grupo,
mesmo no contexto da migracao. Por isso,
€ sempre necessdrio pedir-lhe autorizagao
para tocé-la, e, a0 mesmo tempo, retribuir-
lhe pelos dons concedidos. Neste sentido,
oritual da ch’alla € acionado nos mais di-
ferentes momentos da vida particular e co-
munitiria, revelando que toda e qualquer
atividade humana estd relacionada a no-
¢do de sagrado, da qual depende a sua pré-
pria subsisténcia. E comum, pois, realizar
esta oferenda ritual no momento de prepa-
rar a terra, de langar a semente, da colhei-

ta; na construgdo da casa (alicerce), no mo-
mento de cobri-la e na sua inauguragao;
nas vdrias etapas da vida humana, como o
primeiro corte de cabelo, no matrimdnio;
na partida para uma viagem; no momento
da sepultura; no dia de finados; na terga-
feira de carnaval; nos novendrios e festas
devocionais, entre outros.

Na ch’alla da casa, por exemplo, o ri-
tual consiste em oferecer & Pachamama um
prato bem condimentado, de aspecto co-
lorido e de sabor agraddvel, pois ela apre-
cia pratos saborosos. Em geral o prato de
comida € enterrado na parte exterior da
casa e, em seguida, o chefe da familia or-
valha a terra e os vdrios cantos da casa com
algum tipo de bebida, que pode ser
champagne, cerveja, vinho ou dlcool. Além
destes elementos nao pode faltar o incen-
so para a purificagdo do local. J4 nos ritu-
ais de semeadura, os camponeses oferecem
caramelos, folhas de coca, feto de llama,
incenso e objetos simbdlicos, orvalhando
tudo com chicha (bebida fermentada de
milho) ou vinho doce. Em outras situagdes
o ritual € simplificado e consiste em ape-
nas orvalhar o local ou objeto com algum
tipo de bebida alcodlica.

Importa ressaltar, contudo, que esta
prética ritual ndo € exclusiva dos campo-
neses, mas perpassa todos os segmentos
da sociedade boliviana. Em Sao Paulo, ob-
servamos que tal prética estd igualmente
disseminada entre os bolivianos de todos
os niveis sociais que vivem na cidade e se
expressa, sobretudo, no dmbito familiar.
No ambito piiblico, como € o caso das fes-
tas devocionais, realizadas em louvor a
Virgem de Copacabana e de Urkupifia,
ambas no més de agosto, esta libagdo €
realizada de forma simplificada e discre-
ta, apenas vertendo um gole de bebida so-
bre a terra (Pachamama), antes de toma-la.

O ALTAR DE TODOS
OS SANTOS

Vimos, anteriormente, que a manuten-
¢do do equilibrio no cosmo nao depende
apenas de uma relag@o respeitosa do ho-
mem com a natureza, mas inclui também o
mundo dos mortos. Assim, na cosmologia
andina os falecidos se transformam em pro-
tetores da comunidade, ou seja, em
Achachilas (avds e av6s). A Tumba de los

muertos ou Altar de todos los Santos €,
portanto, uma forma de manter esta rela-
¢do, através da comensalidade'.

Este altar € montado ao meio-dia do
dia de Todos os Santos (dia 1° de novem-
bro), quando as almas comegam a chegar,
e desfeito no dia de Finados, também ao
meio-dia, quando se faz a despedida das
mesmas. Vale ressaltar que neste momen-
to as pessoas se emocionam e irrompem
em lagrimas. Uma informante disse tam-
bém que € costume colocar um prato com
cinzas debaixo do altar, para que as almas
deixem as suas pegadas.

A montagem do altar segue uma es-
trutura bdsica, podendo variar em alguns
detalhes, porém, em geral € feito em uma
mesa com dois ou trés niveis. No segundo
e no terceiro sao colocados os paes repre-
sentando figuras antropomoérficas e
zoomoérficas (sempre em pares), € no pri-
meiro as comidas e bebidas que o falecido
apreciava em vida?. Em um caso, consta-
tamos também a presen¢a de um prato com
folhas de coca®. Os pratos sdo feitos de
acordo com a idade do falecido Quando
adulto, s@o colocados pratos do seu gos-
to, bebidas alcodlicas e cigarro; quando
crianga, doces e refrigerantes. Além dos
alimentos, sdo colocados também flores,
em alguns casos, duas palmas em forma
de arco, uma toalha branca, duas velas e
adornos feitos de papel com as cores lilds
e preto, representando, assim, o luto. Aos
que visitam a casa do falecido sdo servi-
dos alguns paes e doces, bem como algum

. tipo de bebida, em geral cerveja que, por

vezes, é servida em um abacaxi sem 0 miolo.

Terminado o ritual na familia, € servi-
do um almogo e, em seguida, todos seguem
para o cemitério, onde se d prosseguimen-
to ao ritual, com oragdes e cantos
(quéchua). Alguns pratos de comida tam-
bém sdo colocados sobre o timulo do fa-
lecido. As pessoas que visitam o timulo
também sdo presenteadas com alguns paes
em forma de criangas, as t’anta wawas, ou
em forma de pombas, los urpus, feitos pela
familia do falecido. E costume também
levar bebidas, em geral cerveja e chicha®,
para tomar nas imediagoes do cemitério,
onde as pessoas homenageiam o falecido
rememorando fatos de sua vida. Vale di-
zer que, segundo os informantes, o altar €
feito apGs o primeiro ano de falecimento,
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Altar de Todos os Santos, montado no dia 12 de novembro na residéncia do falecido.

Foto: Sidney A. da Silva

e é repetido durante trés anos subsequentes,
sendo que no primeiro ano € celebrada uma
missa para o encerramento do luto, oca-
sido esta em que € servido um prato tipico,
o “aji de trigo”, acompanhado com farta
bebida. Neste dia todos dangam, simboli-
zando o inicio de um novo ciclo na vida
da familia e da comunidade, indicando que
a morte foi incorporada pela vida e que os
mortos continuam interligados com os vi-
vos através da media¢@o da comensalidade.
Assim, além de atenuar o cariter aterrador
da morte, tal ritual contribui também para
recriar e fortalecer os lagos de reciproci-
dade entre os individuos que partilham a
mesma tradigao cultural.

Vale lembrar que em Cochabamba o
periodo de comemoragdo dos defuntos se
prolonga durante todo o més de novem-
bro, concluindo-se com a festa de Santo
André, dia 30, quando se realiza a Gltima
despedida da alma, a kacharpaya. Duran-
te 0 més se montam las wallunk’as ou

columpios, uma forma de balango feito
com dois postes altos, onde as pessoas de-
vem balangar e tocar com os pés 0s cestos
com brindes, colocados a frente do mes-
mo. Enquanto as jovens columpian ao som
de uma banda, outros vao servindo chicha
e cantando estribilhos tipicos desta época,
também denominada de “carnaval anteci-
pado” (Albo & Calla, 1996: 201).

O RITUAL DA PASSAGEM
DA FESTA

A festa, no seu sentido maussiano,
constitui sempre uma ocasido propicia para
se estabelecer multiplas relagdes e, a0 mes-
mo tempo, fortalecer outras ja existentes.
Nesse sentido, a comida e a bebida sdo ele-
mentos facilitadores de tais intercambios,
cujos significados s6 podem ser auferidos
em didlogo com o contexto no qual tais
priticas se expressam. No caso em ques-
tdo, trata-se das festas devocionais, reali-

zadas pelos bolivianos no espago da Pas-
toral dos Migrantes em Sao Paulo.

Em geral as festas devocionais reali-
zadas em louvor da Virgem de Copacabana
e de Urkupifia seguem uma estrutura co-
mum, ou seja, comportam uma parte ‘“‘sa-
grada” e outra “profana”. A primeira im-
plica na realizagdo de uma procissdo, quan-
do a imagem da santa é carregada pelos
pasantes e seus familiares no entorno da
Igreja, acompanhada pelos padres, povo
em geral, banda de miisica e grupo folcl6-
rico. Em seguida € realizada uma missa,
durante a qual o primeiro alimento distri-
buido € a héstia consagrada. Nota-se, en-
tretanto, o pouco afluxo dos bolivianos par-
ticipantes & mesa da comunhao. Este fato
contrasta com a adesdo em massa ao ritual
da Pachamama que passaremos a descre-
ver. Terminada a missa, a imagem da san-
ta é levada pelos festeiros para a parte ex-
terna do templo, onde se desenvolve a se-
gunda parte da festa. Neste local, sob um
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grande toldo armado para abrigar os par-
ticipantes do evento, ¢ montado um altar num
lugar de destaque, pois € 14 que é colocada
a imagem da santa, para que ela também
“participe” dos festejos. Vale notar, no
entanto, que nas festas realizadas em es-
pacos nao eclesiais, o altar da santa é ar-
mado no saldo escolhido para as festas,
onde permanece até o final dos festejos.
No centro do local dos festejos € mon-
tado um palco para a banda (a mesma que
acompanhou a prociss@o) e para a orques-
tra, encarregadas de animarem os festejos.
Do lado direito e esquerdo do palco, sdo
colocadas as mesas e cadeiras para os par-
ticipantes. Para os “padrinhos” da festa e
sacerdotes, porém, sdo reservados lugares
com destaque, j4 que suas mesas sao ador-
nadas com toalhas e flores, enquanto as
demais recebem um adorno mais simples.
Aos “compadres” € oferecido também um
prato especial, via de regra pernil assado,
sempre regado com farta bebida, em geral
cerveja. Diferentemente das festas tradici-
onais, aos demais participantes se oferece
a possibilidade de comida paga, como a
tradicional saltefia (empanada de carne
com uva passa, azeitona, ovo, etc), sandu-

iche de chola (com pernil de porco, toma-
te e cebola), sopa de mani (amendoim),
entre outros.

Vale notar que o niimero de pessoas que
vao se agregando a festa vai aumentando
aos poucos, atingindo o seu 4pice por vol-
ta das 21h00. E neste momento, apés te-
rem se alimentado e bebido o suficiente
para entrarem no clima envolvente da fes-
ta, que o ritual da “passagem da festa” é
esperado por todos. Enquanto este momen-
to ndo € anunciado, os “agentes da festa”,
aqueles que controlam parte da organiza-
¢do da mesma, iniciam os preparativos para
oritual. Este consiste em colocar a dispo-
si¢do dos pasantes ou “personagens da fes-
ta”, dois aguayos (tecido multicolorido em
lista), duas tacas grandes para o brinde, a
“mistura” (papel picado) para ser jogado
nas cabegas dos “escolhidos”, “padrinhos”
da festa e convidados, as insignias que se-
rdo entregues aos festeiros e agentes da
festa, e, finalmente, as colitas (pequenas
lembrangas artesanais) e os cotillones (cha-
péus coloridos) que serdo oferecidos, pri-
meiramente aos festeiros, e depois aos de-
mais participantes.

Depois desta prévia preparacao, final-
mente, 0 momento tio esperado € anunci-
ado pela orquestra, através de um ritmo
musical que sugere suspense. Rapidamen-
te os agentes da festa se encarregam de
formar um circulo no centro do patio, onde
se desenrolard o ritual. Em seguida, um
locutor responsével pela animag@o da fes-
ta convida os pasantes do ano anterior e
os atuais para o tradicional baile da “cue-
ca. Neste momento, todos participam
com muito entusiasmo batendo palmas, até
0 momento em que a musica € interrompi-
da, e alguém grita: “aro, aro;”. Isto que di-
zer, ja € hora de brindar. Imediatamente se
aproxima uma pessoa com as duas tagas
gigantes de cerveja para que os pasantes
brindem, com os bracos entrelagados. En-
quanto estes brindam e bebem, o piblico
grita: “seco, secoj”’, que quer dizer: vazio.
E um momento ostensivo da
comensalidade pelo caréter de desafio e de
exagero conferido ao consumo de bebida,
pois € preciso beber o contetido das gran-
des tagas num tempo recorde. Aquele que
trouxe as tagas para o brinde, em geral um
garcom, num gesto de apressa-los, joga a
bandeja no chao, provocando um estridente
barulho, em meio aos gritos, assobios e
provocagdes jocosas do publico presente.
Terminado o brinde, segue a misica e no
final os compadres se abragam, num gesto
de congratulagdo e de confirmagdo do
compromisso assumido.

Concluida a primeira parte, € chegado
0 momento mais esperado, ou seja, a “es-
colha” do novo festeiro. Novamente o lo-
cutor anuncia o nome dos “escolhidos” em
meio ao som dos tambores que ressoam
com toda forga, destacando a novidade.
Neste instante, os atuais pasantes se diri-
gem aos “escolhidos” e lhes colocam os
aguayos em forma transversal. Da mesma
forma, sdo colocadas em cada um deles as
insignias feitas com as cores nacionais (ver-
melho, amarelo e verde) e os cotillones
(chapéus de palha coloridos). Num sinal
de alegria por ter aceito o “desafio” de
passar a festa, os agentes da festa jogam
sobre as suas cabecas farto papel picado
(misturas), em geral de cor branca e rosa.
Terminada a transferéncia dos aguayos
para 0s novos pasantes, estes s3o convi-
dados a dangar uma “cuequita” com o ca-
sal que estd entregando a incumbéncia da

realiza¢@o da préxima festa. A musica é
interrompida uma outra vez, e algumas pes-
soas gritam: “‘aro, aro;”, anunciando o hora
do brinde. Rapidamente a pessoa encarre-
gada de preparar o brinde se aproxima com
as duas tagas de cerveja para que 0s perso-
nagens da festa possam brindar ao som dos
gritos do publico dizendo: “seco, seco;”.
Importa notar uma inovagdo introduzida
no ritual em Sdo Paulo, ou seja, para evi-
tar a rdpida alcoolizagdo dos festeiros, em
razdo da quantidade de bebida ingerida (1
litro), foi sugerido que os mesmos a
condividissem com os presentes, inclusi-
ve com os padres. Ap6s o brinde, segue a
musica, concluindo com o abrago entre os
novos compadres.

Finalizada a segunda parte do ritual,
inicia-se a terceira, a qual segue 0 mesmo
esquema ja descrito anteriormente, ou seja,
com o antincio do nome dos pasantes para
0 ano posterior aos que foram escolhidos
para o ano vindouro. Novamente o mes-
mo ritual € acionado, pois, como diria Lévi-
Strauss (1967), ndo € porque os ritos sao
eficazes que se repetem, € porque se repe-
tem que se tornam eficazes. Terminado o
ritual, o piblico em geral adere as dangas,
que sdo realizadas ao som de varios rit-
mos musicais tipicos de vdrias regides da
Bolivia. Enquanto todos se divertem e brin-
dam dizendo: “salud”, as madrinhas de
colitas distribuem as lembrangas aos con-
vidados da festa.

Ap6s a conclus@o do ritual da passa-
gem da festa, comega o trabalho dos no-
VOS pasantes, Ou seja, conquistar a simpa-
tia dos presentes para que estes os ajudem
narealizac¢do da préxima festa da Virgem,
a qual deverd ser melhor que a atual. E para
isto é fundamental a boa disposi¢cao em
brindar um copo de cerveja com o maior
nimero de pessoas possivel.

SIGNIFICADOS DA
COMENSALIDADE NO
CONTEXTO MIGRATORIO

Para efeitos de nossa andlise importa
ressaltar que no contexto da migragdo e de
possivel estigmatizagio social, determina-
das priticas culturais e devocionais tendem
a se acentuar como sinais diacriticos para
fins de construg@o identitdria, em razéo do
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“Pasantes” confraternizando durante o ritual da “passagem” da festa.

Foto: Sidney A. da Silva

novo significado que ali passam a expres-
sar. Tal processo de sobrevalorizagao ten-
de a influir poderosamente na dindmica da
permanéncia e ressignifica¢io dos elemen-
tos culturais envolvidos nas crencas reli-
giosas dos bolivianos em Sao Paulo. Ali-
ds, 0 que se observa no espago da Pastoral
do Migrante, particularmente no ambito
das festas, € a exacerbagdo de alguns ele-
mentos culturais, visando demarcar, assim,
os limites identitdrios entre os vérios gru-
pos que utilizam tal espaco multicultural.

Nesse novo contexto, como ji notara
Cunha (1986), “a cultura original de um
grupo étnico, na didspora ou em situacdes
de intenso contato, ndo se perde ou se fun-
de simplesmente, mas adquire uma nova
funcdo, essencial e que acresce as outras,
enquanto se torna cultura de contraste: este
novo principio que a subentende, a do con-
traste, determina vdrios processos. A cul-
tura tende a0 mesmo tempo a se acentuar,
tornando-se mais visivel, e a se simplifi-
car e enrijecer, reduzindo-se a um niimero
menor de tragos que se tornam diacriticos”.
(Cunha, 1986: 99-100). No caso dos boli-
vianos, observa-se que a questdo dos ali-
mentos veiculados nos rituais é cada vez
mais evocada por eles, pois, como uma
“linguagem”, a comensalidade pode estar

enfatizando diferencas sociais que se
explicitariam nao somente pelo apelo a um
arsenal tradicional de significagdes, mas
aos atos abundantes e ostensivos relativos
acomida e, principalmente, a bebida. Nes-
se sentido, ela estaria remarcando identi-
dades, bem como reafirmando tradi¢oes e
elementos simbdlicos de “longa durag@o™.
Se nos rituais os alimentos carregam em
si uma poderosa for¢a simbdlica, ou numa
linguagem maussiana, eles contém mana
(alma), €, portanto, no dmbito da festa que
eles incorporam outros significados, sobre-
tudo numa conjuntura particular, que € a
vivenciada pelos imigrantes bolivianos em
Sao Paulo, pois na perspectiva de Sahlins
(1990), cada cultura se apropria de novos
elementos, ressignificando-os a partir de uma
l6gica e cosmologia interna proprias.
Assim, para esses imigrantes a
comensalidade assume particularidades
proprias, pois para eles o comer e, princi-
palmente, o beber €, antes de tudo, um ato
comunitdrio e abundante, porque como a
bebida alcodlica altera o estado de consci-
éncia, é preciso estar um pouco além da
realidade concreta para sonhar. Portanto,
no inicio de uma refei¢do é comum ouvir
do anfitrido o convite: “sirvase compadre

RINNT)

i7", “sirvase comadre;”. Ao tomar o primei-

ro gole de bebida, todos aguardam o mo-
mento para brindar dizendo “salud”, cujo
gesto se repete todas as vezes que alguém
tomar a iniciativa de tomar um pouco mais.
Quando uma nova pessoa se agrega ao gru-
po, esta ndo poderd se retirar sem antes
brindar, pois tal gesto seria interpretado
como uma desfeita.

Entretanto, € no ritual da passagem da
festa que a bebida assume um cardter sim-
bélico particular. Além de significar a ce-
lebrag@o das relagdes de compadrio entre
o0s pasantes no momento do brinde, ela as-
sume também um cardter de desafio ou de
provocagdo que reforca a capacidade das
pessoas de arcar com os encargos de reali-
zar a proxima festa, que deve ser melhor
do que a de seu compadre. A abundénciae
aescolha de alguns alimentos sdo também
indicadores do poder e prestigio social dos
festeiros, pois para estes momentos festi-
vos sdo escolhidos pratos especiais, 0s
quais s@o servidos particularmente aos pa-
drinhos da festa. O mesmo acontece com
a bebida, consumida em grandes quanti-
dades. Frente a questdo da alcoolizac@o,
alguns devotos chegam a sugerir a proibi-
¢do da sua venda durante os festejos. Vale
notar, alids, que essa preocupa¢ao em con-
trolar tais “excessos”, ndo € recente no
contexto brasileiro. Segundo Shwarcz e
Macedo (1998), nas festas da época impe-
rial brasileira a coexisténcia de elementos
profanos, como a sensualidade e a cacha-
¢a, com os santos, provocava forte rejei-
¢do por parte dos viajantes europeus. Na
verdade, concluem as autoras, que os pa-
dres estavam longe de dominar tal situa-
¢ao pelo comedimento (Schwarcz, 1998: 268).

Se por um lado, a bebida é uma preo-
cupagdo para a igreja e para alguns purti-
cipantes da mesma, em razao da imagem
negativa que os excessos podem veicular,
por outro, como remarca Xavier Albo, “la
embriaguez es visto, en estos contextos,
como un valor, como expresién de la
calidad de la celebracién y como um esta-
do extraordindrio que permite mayores
muestras de solidariedad y, a la vez, una
mejor vivencia del cardcter sagrado de la
celebracién” (Albd, 1996: 211).

Além de ser um elemento de sedimen-
tagdo das relagdes sociais e de prestigio,
os alimentos num contexto migratério, pas-
sam a ser também expressao da etnicidade
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e das identidades nacional e regionais.
Neste sentido, alguns alimentos e bebidas,
como por exemplo, a saltefia e o singani
(bebida destilada de uva), assumem o ca-
rater de comida e bebida nacionais. J4 o
fricasé e o chicharron, pratos a base de
carne suina, aparecem como tipicos de La
paz, o aji de pollo, a sopa de mani (amen-
doim), de Cochabamba, entre outros.

Porém, em raz@o da presenca de parti-
cipantes fora do grupo, como € o caso dos
brasileiros, jd existe a preocupagdo em pre-
parar comida que atenda o gosto dos mes-
mos, como € o caso do churrasquinho e da
caipirinha. Assim, na medida em que os
participantes da festa vao se diversifican-
do, o seu formato inicial também tende a
modificar-se e ampliar-se, em vista de sua
prépria visibilidade. Entretanto, este € um
processo longo e depende de fatores
conjunturais, como € o caso da reinvengao
da etnicidade em festas como a de N. Sra
da Aquiropita, no bairro do Bexiga em Sao
Paulo.

CONCLUSAO

As reflexdes realizadas em torno dos sig-
nificados que os alimentos passam a ter num
contexto de contato interétnico, orientam-
nos para algumas consideragdes finais.

Em primeiro lugar, vale dizer que os
alimentos carregam uma poderosa carga
simbdlica e afetiva, particularmente, no
contexto migratdrio, os quais tendem a
evocar as origens étnicas e culturais do
grupo, transformando-as em sinais
diacriticos da etnicidade e nacionalidade.

Em segundo lugar, vimos que a
comensalidade € acionada em varios mo-
mentos da vida privada e publica do gru-
po, transformando-se num importante ele-
mento de aglutinagio, frente a um contex-
to diferenciado e que, neste caso, pode ser
também de discriminag@o, uma vez que o
excesso de bebida nos festejos gera pre-
conceitos, seja pela comunidade de ado-
¢do, seja por subgrupos da mesma comu-
nidade de origem.

Além de gerar uma série de obrigagoes
mutuas e de remarcar distin¢des sociais, a
comensalidade expressa, portanto, o ethos
sécio-cultural desses imigrantes, a partir
do qual o processo de recriagdo cultural é
acionado, conferindo-lhenovos significados.

Finalmente, podemos dizer que o co-
mer e o beber, além de ser uma atividade
humana vital e prazeirosa, sdo *“‘bons para
pensar” os significados da inser¢do de cada
grupo migrante nos mais diferenciados
contextos.

* Sidney Antonio da Silva é antropdlogo e
diretor do CEM.

NOTAS

1 - Segundo Marguerite Yourcenar, da China a
Europa setentrional o morto posto na terra as-
segurava a fecundidade dos campos e os pro-
tegia dos inimigos. Entretanto, a sua volta no
dia dos mortos era sempre temida por todos.
Dai a importancia dos rituais de comensalidade
destinados “a assegurar a sobrevivéncia do
morto, e ao mesmo tempo, neutralizar a
nocividade que ele adquiriu em se tornando um
morto, mas espera-se que, passada a festa de
reencontro, ele volte tranquilamente para a sua
morada embaixo da terra” (Yourcenar,
1985:131-132).

2 - O mesmo pode ser constatado nas cerimé-
nias de culto aos mortos no Batuque do Rio
Grande do Sul, denominada de “aressum” ou
“missa-de-eguns” (Corréa, 1996: 54).

3 - Segundo Mariscotti de Gorlitz, o uso gene-
ralizado da folha da coca se deu a partir da
época colonial. Anteriormente era uma planta
sagrada de uso exclusivo nos rituais. A partir
de uma concepgao mitica, ela teria brotado do
corpo esquartejado de uma bela deusa, que foi
assassinada em razéo da sua luxuria. Parado-
xalmente, acrescenta a mesma autora, os indi-
genas contemporaneos a consideram como um
dom da Virgem Maria (Mariscotti de Gorlitz,
1978: 93).

4 - Bebida fermentada de milho, a qual ja é pre-
parada em Sao Paulo.

5 - A cueca, mais comum no Altiplano e Vales,
tem suas raizes no Zmacueca colonial, e teria
dado origem as vérias dangas tipicas de diver-
sos paises da América Latina. Entre elas te-
mos a zamba da Argentina, a cueca chilena e a
marinera do Peru. Provavelmente, os espanhdis
introduziram na América Latina a tipica jota
aragoneza e a cueca teria sido uma adaptagao
nativa daquela danga, substituindo as castanho-
las pelo lengo. A danga é executada em pares
trocados, frente a frente, com um lengo sendo
agitado no alto pela mao direita. O homem cor-
teja a mulher de um lado e do outro e esta, por
sua vez, vaidosa se esquiva. No final, 0 homem
se rende ajoelhando aos seus pés, gesto esse
que pode ndo representar as relagdes de gé-
nero na vida real.

6 - A expressdo vem de F. Braudel em “O Medi-
terraneo e 0 mundo mediterranico na época de
Filipe 11" (1995), a qual ndo é forgosamente um
longo periodo cronolégico, mas aquela parte da
histéria, a das estruturas, que evolui e muda

mais lentamente.
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TRAVESSIA

A MARCA DO ISLA NA ALIMENTACAO

RITOS COMENSAIS DURANTE O RAMADAN EM PORTO ALEGRE

Lenora Silveira Pereira *

“Nossos enviados foram até Abrado portadores de feliz
noticia: ‘Paz’, lhe disseram. ‘Paz’, responde ele, trazendo
de imediato um carneiro assado...” (11.* Surata, versiculos
69-70 Hud). Abrado oferece a comida da hospitalidade aos
estrangeiros a entrada de sua tenda.

jornal Correio do Povo de
circulagio em Porto Alegre,
na edi¢do de 08.01.2000
(p.5), focaliza o cendrio da
cerimdnia do Eid el-Fitr, a festa do
encerramento do Ramadan. Ramadan é o
més do jejum e um dos principios da fé
isldmica. A reportagem traz os membros
da comunidade mugulmana local ao redor
de um farto “buffet”, intitulada: “Termina
o Ramaddn: (...) drabes, paquistaneses,
sirios, libaneses, palestinos, marroquinos
e brasileiros convertidos ao Islamismo’
comegam bem cedo o dia com a quebra
do jejum. (...) pdes sirios, pastas de
berinjela, quibes assados, doces
aromatizados, frutas, chds e refrigerantes,
além de outros pratos em honra da festa
assinalam o fim do més sagrado.”

A reportagem em destaque joga luz a
presenga do Islamismo em Porto Alegre.
Trata dos rituais realizados no periodo do
més em que 0s mugulmanos se unem para
a observancia do jejum total durante o dia
e é um dos cinco deveres cardeais’ de todo
o fiel. Assim, a observancia aos mesmos
cerimoniais, oragdes e condutas refor¢am
o sentimento de pertencer a mesma
comunidade. A quebra do jejum consiste
num momento marcante da interagdo
familiar e da arquitetura da vida social
islamica, cujos rituais da alimentagdo,
inspirados na religido e transmitidos
oralmente, correspondem a lei cultural de
aliangas e permutas entre individuos.

Originalmente concebida como uma
religido dos povos drabes®, o Islamismo
atinge hoje ampla diversidade étnica e
geografica*. Sua marca estd impressa tanto
na alimentacdo desses povos, quanto em
outros aspectos da vida. A comida, nesse
sentido, é importante porque representa um
vinculo com o passado, a celebragdo das
raizes, um simbolo de continuidade. E
aquela parte da cultura do imigrante que
sobrevive mais tempo, conservada até
mesmo quando o vestudrio, a misica e a
observancia religiosa  ji foram
abandonados. Embora fragil, por viver da
atividade humana, a culindria ndo €
facilmente destruida. A comida e 0 modo
de preparé-la s@o transmitidos em cada
familia, tal como os genes.

O Cor@o’® proibe a carne de porco, por
considera-lo um animal impuro, e o dlcool.
Fora isso, ndo hd ascetismo de outra
espécie. Ao contrdrio, o Cordo diz que
“(...) Deus quer nosso bem-estar e ndo o
desconforto (...) (2.* Surata, versiculos 183-
185). A grande excegdo € o Ramadan, o
9.°més do calenddrio lunar. Entre o nascer
e 0 por-do-sol desse més € proibido comer,
beber, fumar e manter relagdes sexuais. A
noite, essas proibi¢des sdo suspensas. As
familias trocam convites e visitas. Assim,
em diversos lugares, a vida noturna é
animada e hd boa comida e bebida
enquanto muitos fiéis se relinem nas
mesquitas para passar a noite ouvindo a
recitagdo do Cordo. Segundo os

mugulmanos, “o jejum simboliza o retiro
que cada um deve fazer como fez o profeta
Mohamed”.

Neste artigo busco mostrar que os
elementos simbdlicos da alimentag@o
islaimica — entendida como a que tem
interditos — tém algo a dizer e a comunicar
e que, portanto, podem se constituir em
veiculos de conhecimento sobre o préprio
Islamismo.

ISLAMISMO:
MUCULMANOS NO BRASIL

No Rio Grande do Sul, como no resto
do Brasil, a imigragdo drabe® se inseriu no
contexto imigratério que se estabeleceu
para o pais a partir de projetos
governamentais que incentivaram,
facilitaram e franquearam a entrada do
imigrante, sobretudo os europeus, alemaes
e italianos. Atualmente dados estatisticos
calculam que vivam cerca de um milhdo
de mugulmanos no Brasil (Isto E,
19.09.01:50). No Rio Grande do Sul,
existem aproximadamente 60 mil
mugulmanos e em Porto Alegre ao redor
de 600 familias, havendo em média trés
filhos por casal (Zero Hora, 21.12.99:54).

A presenca do imigrante drabe — assim
como de outros grupos étnicos — estd
estreitamente relacionada com a
manifestacdo da “cozinha étnica”; e esta
tem sido dinamizada por um intenso
intercimbio que tem razdes histdricas e
politicas especificas. A cozinha drabe se
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impd&s mais especificamente pela produgao
familiar de alimentos, pela divulgagao
comercial fora do ambiente familiar com
a instalacdo de restaurantes e, mais
presentemente, outra forma de expansio
dos hébitos da culindria, conscientemente
ou nio, tem sido divulgada pelo brasileiro
convertido ao Islamismo, que, ao seguir as
prescrigdes alimentares, vai privilegiando
alguns hédbitos da “cozinha 4rabe”, a
islamica — no sentido daquela que tem
prescrigdes —, lembrando sempre que nem
todo drabe é mugulmano, como € o caso
dos libaneses cristdaos, assim como nem
todo mugulmano € drabe, como € o caso
dos brasileiros convertidos a religido.
Portanto, veremos a seguir como esses
interditos e prescri¢des alimentares sao
elaborados pela concepgdo religiosa da
realidade e passam a permear o estilo de
vida islamica.

NORMAS ISLAMICAS

No entender de Jean Soler (1998:82),
as regras alimentares presentes no
Judaismo e no Islamismo tém a ver com as
crencgas religiosas e com as razdes do
Antigo Testamento. Um animal que oscila
entre duas categorias, a partir do seu modo
de locomog@o, confundindo as fronteiras
entre os animais do ar, 4gua e terra pelas
suas categorias, nao pode ser consumido
em nome da ordem do mundo. Assim, os
terrestres andam, os aquaticos nadam
enquanto pdssaros voam; por exemplo,
animais marinhos que se deslocam sobre
patas, como os crusticeos, devem ser
proscritos, pois vivem na 4gua com 6rgaos
terrestres, condi¢do que acentua sua
hibridez. O porco € um animal terrestre que
se desloca no chdao com patas totalmente
normais. Tem “casco partido em duas
unhas”, caracteristica dos puros, mas ha
um porém: ele ndao rumina (Lev. 11,7) —
caracteristica dos que s6 comem ervas, ou
seja, mastigam-na de novo depois de té-la
engolido. Os suinos, ao contrario, nao sdao
ruminantes € 0 que os torna suspeitos € o
fato de serem herbivoros e carnivoros
simultaneamente. Isso, na concepgdo de
uma sociedade que tem aversdo a
ambigiiidade, confirma o cardter de
impureza do animal (Soler, 1998, 88).
Segundo Lévi-Strauss (1976:172), “as

espécies ndo sdao escolhidas apenas
porque sdo boas para comer, mas porque
sdo boas para pensar”. Com ele e outros
autores, vemos a importancia de entender
o simbolismo da comida na religido.

A chave da questdo da proibi¢do do
sangue, para Soler (1998), também estd no
mito da criagdo. No primeiro momento,
Deus fixa de maneira precisa a comida do
homem, pois o imperativo “ndo matards”
serelaciona a imposig¢do alimentar original
feita por Ele a todo ser vivente: “(...)
plantas com sementes e drvores frutiferas”
(Gn. 1,29), uma vez que “é preciso esperar
o Diluvio, apds o qual come¢a nova
humanidade, para que o homem seja
autorizado a comer carne” (Gn. 9,3). Sao
necessdrias duas obrigacdes: a primeira, €
preciso proceder um sacrificio para que a
imola¢@o do animal n3o possa ser vista
como um assassinio (Soler, 1998:90);
aquele que matar um animal sem recorrer
ao ritual, serd passivel de ser morto
também, é a Lei de Talido (Ex. 21,23),e 0
homem responderd pelo sangue
derramado. Em segundo lugar, como o
sangue € o principio vital, ele deve ser
derramado em oferenda a Deus. “Ndo mais
comerds a carne com a sua alma, isto é,
sangue” (Gn. 9,4).

Para o Islamismo, a Revelagido Divina
deu a conhecer o licito e o ilicito, o puro e
o impuro. Rompendo com o paganismo
arabe, proibe-se o consumo de carne de
porco, dos animais sacrificados aos idolos
ou abatidos em desrespeito as regras e,
assim, pode-se falar em um tabu em relag@o
ao sangue (Surata 5, versiculo 3 — A Mesa).
A interdic¢@o das bebidas fermentadas visa
impedir os mucgulmanos de orarem
embriagados e, mais do que isso, de
esquecerem-se de Deus. Ela é menos
respeitada do que a do porco, em relagdo
ao qual continua havendo uma repulsa
muito forte. O licito € aquilo que é
permitido em relagdo ao que ndo existe
qualquer restri¢do e cuja pratica foi
permitida pelo legislador, Deus. O ilicito,
aquilo que o legislador proibiu
definitivamente: quem quer que se envolva
com sua prética estd sujeito a incorrer no
castigo divino na outra vida, além de uma
puni¢do legal determinada neste mundo
(Yossef Al-Karadhawi, 1996:25). No
Islamismo, a carne de agougue s6 é

consumida depois de abate ritual e
consagracdo a divindade, assim como no
Judaismo.

RITUAIS DO COMER:
RAMADAN E FESTA?

Como vimos anteriormente, 0 nono
més do calenddrio lunar islamico chama-
se Ramadan, que, além de ser o quarto
pilar da religido, compreende atividades de
jejum total durante as horas do dia e tem
refei¢des noturnas muito fartas, revestidas
de cardter festivo. “Apesar das
perturbagdes econdmicas da sociedade de
hoje, o Ramadédn é uma das prescrigdes
mais observadas”, diz Alberto Samuel
(1997:255). Sem divida, porque sendo
coletiva, afirma visivelmente a identidade
religiosa e cultural islamica. A polidez
inspira-se no comportamento de Mohamed
e estd contida na Suna, conjunto de
costumes cotidianos do Profeta, o modelo
dos mugulmanos, e também nos Hadis, que
sdo narragdes transmitidas sobre o que o
Profeta fez e aprovou. Crer nestas duas
fontes faz parte da fé assim como no Corao.
Estes costumes sdo observados, por
exemplo, nos ritos de comensalidade,
quando os mugulmanos tanto utilizam
mesas e cadeiras para suas refei¢cdes, como
sentam-se sobre as préprias pernas,
servindo-se de um prato posto sobre uma
mesa baixa ou sobre uma toalha estendida
sobre os tapetes no chdo. Sao
comportamentos ou etiquetas em que, por
exemplo, usam apenas trés dedos da mao
direita, previamente limpa. O alimento é
preparado de modo que n@o seja necessario
o uso de talheres. Quando € liquido, usam-
se, entdo, talheres. Neste periodo, os
mugulmanos buscam um comensal, uma
companhia da sua comunidade que lhe
permita estender relagdes sociais. Outras
das recomendagdes rituais deste periodo
sdo aparecer mais em sociedade, dedicar-
se a servigos voluntdrios, assim como ter
mais humildade.

Os jantares ocorrem ora em uma
residéncia, ora em outra, podendo também
serem realizados na cozinha da Mesquita
e, ainda, nos restaurantes da culindria drabe
locais. A conversa obedece um ritual que
vai da troca de informagdes sobre o diae a
sua resisténcia diante das privagdes do
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jejum, passando a assuntos sobre familia,
negocios e estudos, entre outros. E uma
conversa que nunca se esgota, tornando-
se mais acalorada quando o assunto € a
religido.

A comida do periodo € sobretudo
diferenciada, podendo ser composta de
alimentos da tradi¢@o drabe, se for em casa
desses imigrantes, mas também de pratos
da cozinha brasileira, quando realizada na
residéncia de brasileiros convertidos ao
Islamismo. Nos jantares da quebra de
jejum observa-se a presenga de variadas
iguarias, como o tabule, esfihas, mujadara
e os quibes, crus, cozidos e assados, que
se misturam aos pratos da culindria
brasileira, tais como o feijao preto e a
abobora. Dentro da diversidade da comida
drabe, falar do quibe, por exemplo, é tratar
de um prato “tipico”, que, no sentido dado
por Maria Eunice Maciel, “constitui uma
‘cozinha emblemadtica’, servindo para
expressar identidades nacionais, regionais
e locais” (1998:35). No entanto, como
lembra a autora, “a delimita¢do da cozinha
[emblemdtica] ndo é tdo simples, visto que
é fruto das relagbes sociais e objeto de
negociagoes” (1998:34), um exemplo
disso € quando se constata que hoje quibes
e esfihas sdo produzidos e vendidos por
comerciantes brasileiros, chineses, além de
outros.

Se as noites do més de Ramadan, com
a suspensao do jejum, sdo cheias de alegria,
no Eid el-Fitr — a Festa do Encerramento
desse més — € maior o espirito festivo, e €
para muitos uma ocasido de “volta
definitiva ou tempordria a pratica da
religido”, como sugere Jacques Jomier
(1993:117).

A seguir destaco a 27" noite do
Ramadan, conhecida como a “Noite do
Decreto”, que correspondeu ao dia 24 de
janeiro de 1998, acompanhada junto a
familias pertencentes a comunidade
islamica porto-alegrense.

OBSERVANDO
“A LAILATUL-CADR” -
A NOITE DO DECRETO

“Sabei que revelamos o Cordo na
Noite do Decreto.

E o que te fard entender o que é a Noite
do Decreto?

A Noite do Decreto é melhor que mil
meses.

Nela descem os anjos e o Anjo Gabriel,
com a anuéncia do seu Senhor, para
executar todas as Suas ordens.

A noite é paz, até o romper da aurora!”
(97.* Surata, Al Cadr — O Decreto)

Acreditam os muculmanos que uma das
tltimas noites impares do més do
Ramadan, denominada Lailatul-Cadr, a
Noite do Decreto, também conhecida como
a Noite do Destino, a Noite da Revela¢ao
ou até mesmo a Noite do Poder, foi a noite
da revelagdo do Cordo ao profeta
Mohamed. Noite muito esperada,
apreciada e celebrada pelos mugulmanos
ndo s6 nas mesquitas mas também nos
lares, entre amigos e parentes.

A partir dos dados etnogrificos, o
cerimonial da quebra de jejum que desejo
mostrar foi realizado na residéncia de
Farida’, professora de inglés e uma das
primeiras brasileiras convertidas
oficialmente ao Islamismo na Mesquita de
Porto Alegre. Desde o inicio do més do
Ramadan, ela ji convidara quase duas
dezenas de mugulmanos para quebrarem
o jejum em sua residéncia na Noite do
Decreto.

Os convidados sdo recebidos com a
saudacido da ocasido: Ramadan Karin! (O
Ramadan € generoso!) Allahu Akram!
(Deus é mais generoso!), respondem eles.
Naquele momento todos os presentes
estavam jejuando desde as quatro e meia
da manha. No interior da casa, a sala
bastante iluminada, noto que as poltronas
estdo quase todas ocupadas com os
visitantes. Reina um vozerio, fala-se em
portugués mas também em 4rabe,
principalmente entre os libaneses e
palestinos.

Algumas mulheres usam o chador, o
véu islamico, os homens vestidos a moda
ocidental, de terno e gravata ou traje
esporte, e outros, ainda, com tinicas
amplas comumente usadas entre povos
arabes. Antes do inicio do jantar, hd uma
clara divisdao dos participantes em dois
grupos: homens de um lado e mulheres do
outro. Algumas mulheres estdo na cozinha
e preparam o jantar. A conversagao segue
regras que comeg¢am com a troca de
informagdes sobre a satide de cada um e

de familiares, passando para questdes mais
pessoais.

De repente, e nao antes das oito e dez
da noite, € anunciado o momento esperado
da quebra de jejum daquele dia. Aicha,
filha de imigrantes palestinos, aparece com
uma bandeja de frutas secas. Sdo tdmaras,
que vao sendo oferecidas a todos.
Acompanham outras duas bandejas, uma
com &gua e chd em infusio, servido em
pequenos copos, sem agtcar. Ao lado da
bandeja do chd, pequenos torrdes de agticar
para acompanhar a bebida. Na outra
bandeja, suco de meldo e de melancia. A
anfitrid parece estar sendo orientada por
uma das suas convidadas, Huda, imigrante
libanesa residente ha 35 anos no Brasil, que
aajuda a combinar os alimentos de acordo
com as cores das frutas e sabores
inesperados.

Tem inicio a quebra do jejum e
lentamente os convidados servem-se de
uma ou duas tdmaras, bebem um gole de
dgua ou de chéd e dizem a oragdo: “Oh
Deus, por ti fizemos o jejum, que agora
quebramos, comendo o que tu nos destes”.
Todos ja mais quietos, estdo concentrados
no ato de morder a fruta, mastigé-1la, ingeri-
la, como num ritual.

A seguir todos s@o convidados a passar
para a sala de jantar. Um cordeiro suculento
com batatas estd no centro da mesa. Ao
contrdrio do primeiro momento em que
ingeriram as tdmaras lentamente, 0 grupo
agora come e bebe muito rapidamente e
com sofreguidao, pouco saboreando ou
admirando os pratos com calma. Pouco
falam. O ritual da comensalidade vai se
desenvolvendo. Outros pratos enchem os
olhos, tais como arroz com tamaras e
améndoas, charutinhos de repolho
recheados com arroz e carne, além de duas
grandes travessas com quibes assados e
cozidos e outro prato com quibes crus.
Lembrando Lévi-Strauss e seu interesse na
relagdo entre natureza e cultura, a
preparagdo dos quibes nos leva a pensar
que no alimento cru e no assado hd uma
semelhanca do homem com o estado de
natureza. J4 no momento que hé atividade
do cozido, entdo, o homem estd no estado
da cultura (Lévi-Strauss apud Yvan
Simonis, 1985). Outros pratos sdo
servidos: uma travessa com talharim, uma
tigela com legumes e outra com feijao
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preto, que chamam a atengido quando no
conjunto predominam iguarias drabes.
Pasta de berinjela, azeite de oliva, um jarro
de iogurte e muito pdo drabe sdo
simultaneamente saboreados por todos os
presentes. Em meio a diversidade, pratos
da “culindria drabe” e da cozinha brasileira
concorrem.

Observo que os pratos foram
preparados em grandes por¢des, passando
a idéia de uma boa reserva que nao se
esgota, pois visa que a anfitria possa
oferecer alimento noite adentro aos
convidados. Na verdade, todos vieram para
ficar até de madrugada, orando e
lembrando a espiritualidade dessa noite.
Como nio hd cadeiras suficientes ao redor
da mesa, na ante-sala foi estendida uma
toalha branca sobre os tapetes, em cima
dos quais algumas travessas sdo colocadas,
e, ao redor delas, os convivas, preparando
seus pratos, vao se acomodando. Entre uma
mordida e outra, percebo que esse lugar
onde estamos na@o se parece com um lugar
onde se vé televisdo ou se I€ jornais. Parece
um lugar reservado a visitas, modesto e
bem amplo. Observo que o pao drabe
circula entre todos, que, com o auxilio
deste, seguro por apenas trés dedos da méo
direita, vao comendo da pasta de berinjela,
sem que um invada a parte do vizinho —
limite este delimitado de maneira
imagindria e cujas por¢des sdo pingadas
de fora para o centro da travessa. Desta
forma ressalta-se a norma, no que diz
respeito ao uso de utensilios na refei¢do
drabe: os mugulmanos utilizam a mio
direita em lugar do garfo ou faca, “naquilo
que a cortesia drabe, ao prescrever o jeito
de comer com trés dedos no grande prato,
impde que ndo seja invadida a parte do
vizinho do lado (Claude Rivieré, 1997:
248).

Os que estdo préximos da mesa acabam
vindo se reunir ao redor do grande tapete
e, no chdo, j4 satisfeitos com o jantar a
conversa segue um ritual de
congragcamento sobre este periodo de
Ramadadn. Noto que os brasileiros
convertidos ali presentes trazem muitas
interrogacdes, além de prestarem atengdo
no que € passado pelos imigrantes drabes
islamicos.

Em seguida, vinda da outra sala, ecoa
no ar a chamada para a oragdo em érabe. E

a voz de Jirad, que se eleva a0 mdximo
para recitar lentamente a férmula
convocatdria aos presentes:

Allahu akbar — Deus € maior
Ach-hadu anla ilaha illal-lah -
Testemunho que ndo hé outra divindade
sendo Deus.

Ach-hadu anna Muhammadan ragulul-
lah. Testemunho que Mohamed € o
mensageiro de Deus

Haiya alas-salat — Vinde para a ora¢ao
Haiya alal-falah — Vinde para o triunfo
Cad Camatis-salat — A hora da oragao
chegou

Allahu akbur — Deus é maior

La ilaha illah-lah — Nao ha outra
divindade além de Deus.

Todos se dirigem as ablugdes e limpeza
de forma ritual. A oragdo € conduzida por
Radwan, imigrante que veio do Iraque.
Voltados na diregdo de Meca, encontrada
com auxilio de uma bissola, os homens
estdo atrds de Radwan, seguem seus
movimentos e, a exemplo de legides,
alinham-se em fileiras retas e cerradas,
ombro a ombro, evitando assim a passagem
doMal. As mulheres, lado a lado, vém atrds
dos homens. Formam todos um conjunto
de quatro fileiras do Islam naquela noite e
naquela sala. E assim a noite transcorre
intercalando rituais de comer, conversas e
oragcdes. A dona da casa recebe
telefonemas de congratulagdes pelo
Ramadédn. O mesmo ocorre com alguns
mucgulmanos, que, através do telefone
celular, cumprimentam parentes € amigos
pela Noite do Decreto.

Neste contexto, a refeicdo € um ato
social e ndo privado em que “o cardter
simbdlico de comer expressa o hdbito de
convidar pessoas para jantar” (Klaas
Woortmann, 1985:2). As regras de polidez
tém outra l6gica que ndo as da nossa
cultura, e os convidados, mesmo os
brasileiros convertidos, entendem e
compartilham. A quebra de jejum desta
noite tem por objetivo manter os
mugulmanos em vigilia, ritual este que é
realizado de forma piblica e sem pressa.
O cardter social do ritual observado se
contrapde a atividade alimentar dos
balineses, sobre a qual Clifford Geertz
comentou ser “quase obscena, devendo ser
feita apressada e em particular, devido a

sua associa¢do com a animalidade”
(1989:286).

Ap6s a meia-noite, € feita a orag@o de
Tarauih, prece voluntdria da noite, que é
muito apreciada no Ramadan. Ela é
oferecida em meio a uma série de
movimentos prolongados, cujas quatro
posigOes principais sdo: de pé, curvada, de
joelhos e prostrada. Depois da prece, mais
um rdpido e ultimo lanche, pois daqui em
diante todos s6 voltardo a se alimentar na
noite seguinte.

Um dos propésitos da hospitalidade
drabe e islamica, segundo Halima, uma das
convidadas, chegada hd um ano da
Palestina, € “impedir que os conflitos e
discordias se perpetuem”. Lembra ela:
“quando se compartilha o pao e o sal no
mundo drabe, ndo devemos fazer criticas
nem provocar conflitos entre mugulmanos.
Desta forma é que a dona da casa e
convidados fazem um tipo de acordo, um
pacto de amizade”.

E chegado o momento da despedida.
A anfitrid acompanha os convidados até a
porta. Uma forma de dizer adeus, que
parece mais com o momento de chegada.
Ela diz: “seja bem-vindo” — para assegurar
que sua vinda foi benéfica para a casa e
que serd sempre bem recebido no futuro.
Antes de todos sairem, Jamila, outra
convidada, proprietdria de um restaurante
de comida drabe local, chama os presentes
para a préxima quebra de jejum em seu
restaurante, com um grupo ainda maior de
mugulmanos. O ritual de comensalidade
termina assim, mas se estende um pouco
mais porque todos se cumprimentam e
combinam a préxima festa, pois esta
situagdo enseja os convidados a retribuir a
cortesia do convite. A retribuigdo é quase
automadtica, pois “dar, receber e retribuir
sdo obrigagoes reciprocas” (Mauss,
1950:69). Sendo assim, o anfitrido sentir-
se-4 particularmente honrado com seus
visitantes, pois, ao visitd-lo, estes
homenageiam o seu €xito social e ampliam,
assim, o circulo de reciprocidades. Se a
visita exige do dono da casa algum trabalho
e gastos, em compensagao, por outro lado,
ird lhe conferir a notabilidade em que se
fundamenta seu prestigio social.

Concluindo, € possivel pensar também
a “cozinha drabe” como um marcador da
identidade 4rabe. E a ela que recorremos

14- Travessia / Janeiro - Abril / 02




quando desejamos conhecer a cultura desse
povo, mas dizer que ela expressa o costume
do fiel islamico em Porto Alegre é uma
interpretagdo limitada e imprecisa. Cabe
notar que nesse caso a cozinha é um
elemento simbdlico que mantém diferengas
no ritual da quebra de jejum, por exemplo,
a convivéncia de comida drabe e pratos da
culindria brasileira, € a0 mesmo tempo
promove igualdades, através dos interditos
.ou proibi¢des que resultam na construgao
da identidade islamica.

Assim, pela vivéncia de simbolos
isldimicos em um rito que clama uma
continuidade com o passado, hd um
significado que durante todo o més de
Ramadén € recriado anualmente e que é
passado a todos os participantes. Isto é, na
prépria esséncia e existéncia do Islamismo,
como um todo, perpassa o ato de oferecer
a comida da hospitalidade. Finalmente, o
ritual da quebra de jejum constitui-se tanto
num campo fecundo para se pensar o
Islamismo num contexto local, no qual
convivem libaneses, sirios, palestinos e
marroquinos ao lado de brasileiros
convertidos, quanto sugere contribuigdes
que esses achados particulares possam
fornecer a interpretacGes mais amplas.

* Lenora Silveira Pereira é Mestre em
Antropologia Social pela UFRGS.

NOTAS

1. Tanto o termo Islamismo, em arabe ISLAM,
quanto o termo mugulmano, em arabe MUSLIM,
derivam do radical consonantal SLM, que
significa “aquele que se rende”, aquele que se
submete a vontade de Deus (Nabhan, 1996:11).
“Islamismo” é uma categoria que indica adesao
a um sistema religioso, havendo mugulmanos
arabes, turcos, curros, persas, indonésios,
brasileiros, japoneses, etc.

2. Os outros quatro deveres do mugulmano séo:
a sharada, que é a declaragéo de fé em Deus e
em Mohamed como profeta; o salat, que diz
que mugulmanos devem orar cinco vezes ao
dia; o zacat, a doagdo de uma esmola ou a
caridade; e o hajj, a peregrinagédo a Meca para
quem tiver condigdes fisicas e financeiras.

3. Segundo Lewis (1992:17), o termo “arabe”
era originalmente uma categoria linguistica,
designando aquele que falava a lingua éarabe e
compartilhava da cultura de expresséao arabe e
da experiéncia histérica que a acompanha.

4. O Islamismo ha muito tempo ultrapassou as
fronteiras arabes e os maiores paises islamicos
ndo sdo da peninsula ardbica: Indonésia,

Paquistao e Bangladesh. A religiao com cerca
de 1,3 bilhdo de adeptos é a que mais cresce
em paises como Estados Unidos — ao menos 6
milhdes — e a Franga — 5 milhdes (Correio
Riograndense, 18.10.2000:14). Segundo
Huston Smith (1986:245), o Islam enfatiza a
igualdade racial, haja vista o casamento inter-
racial. Os mugulmanos véem Abrado como
modelo dessa atitude: desposou Hagar, uma
mulher da raga negra como sua segunda
esposa. Segundo Slimane Zéghidour,
atualmente cerca de cem milhdes de individuos,
entre os quais, 16 milhdes de arabes, vivem
fora de seu pais numa situagdo em que séo
caracterizados como minorias culturais e
religiosas. Isso ocorre ndo s6 na Europa ou nos
Estados Unidos, mas faz parte de um sistema
global de interdependéncia econdmica,
tecnolégica e da comunicagdo mundial
(1982:90). Além disso, em Porto Alegre, como
alhures, o Islamismo constitui hoje uma opgéo
religiosa a mais, que, por um lado, representa
um dos caminhos da fé no campo religioso
brasileiro, embora seja uma religido de “minoria
nacional” (Oro, 2000:12), e, por outro, atrai e
incorpora em seu interior individuos da
sociedade local de diferentes segmentos
étnicos e sociais.

5.0 Corao é o livro sagrado do Islam. Em lingua
arabe, Alcorao (Al Qur’an) significa a leitura, o
ato de ler. Como fonte do saber islamico e como
palavra de Deus revelada ao profeta Mohamed
por intermédio do anjo Gabriel, encerra
conteudos normativos. A revelagédo se situa no
periodo da Hégira (622 d.C). E composto por
114 capitulos, suratas, e 6.235 versiculos
escritos com estilo eloquiente, nos quais o fato
coranico é um acontecimento histdrico, cultural
e religioso (Nabhan, 1996:22).

6. Devido a questdes de divisao territorial,
semelhanga lingtistica, adeséo religiosa e,
principalmente, incorregdes nos dados de
entrada no Brasil, torna-se dificil a identificagao
exata da proveniéncia desses imigrantes
(Kamel, 1993:127). A grande maioria deles
chegava com passaporte turco, sendo por isso
chamados de “turcos”.

7. Todos os nomes citados sao ficticios.
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TRAVESSIA

Migracao e diversidade
lingiiistica em Luanda

onsiderando a dindmica
migratéria em Angola, nas
diferentes fases da sua histéria,
pretendo neste artigo tragar
alguns aspectos da diversidade lingiiistica
na sua capital, Luanda, levando em conta
a especificidade da formagdo do Estado
Nacional neste pais da Africa Central.

Tratar dos deslocamentos
populacionais em paises africanos remete
a formacgdo deste extenso continente
povoado através de sucessivas levas
migratérias ao longo dos séculos.
Migragdes que acarretaram em dominagao
de povos sobre outros, como também em
aliangas, surgimento de novos povos,
formagdes politicas e sociais de diversos
tipos, relagcdes comerciais, expansoes
religiosas. Assim como em todo o mundo,
as migragdes sdo elemento primordial da
formagdo do continente africano e da
histdria de seus diversos povos.

Todavia, a histéria destas migragdes
conheceu na Africa momentos draméticos
como no periodo do trifico de escravos,
cujo impacto da saida de milhdes de
pessoas forcosamente deslocadas para as
Américas (e também para o Oriente Médio,
através do trafico drabe pelo Oceano
fndico), durante mais de trés séculos, é
dificil de ser estimado.

Por sua vez, o periodo de ocupagio
colonial na Africa, iniciado em fins do
século XIX, foi marcado por politicas de
fixagdo e deslocamento de populagdes
obedecendo aos interesses econdmicos e
estratégicos do poder colonial. Nesse
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processo, populagdes foram fixadas,
deslocadas e agrupadas, rompendo e
transformando toda uma légica interna de
assentamento, de residéncia, de
deslocagdes para fins comerciais,
religiosos e outros. A organizac¢do nativa,
com a conseqiiente distribui¢@o de terras e
pessoas de acordo com o desenvolvimento
endégeno, através das relagdes de
parentesco, foi alterada de forma mais ou
menos radical dependendo da regido, do
tipo de colonizagiao empregado, do sistema
econdmico adotado.

Depois, com a ascendéncia das
coldnias a independéncia, a dindmica das
populacgdes sobre o territério conheceu
uma nova fase. Foi o momento da criagio
dos Estados Africanos, que assumiram o
modelo do Estado-Nagdao moderno
impondo-se sobre realidades muito
diversas. Um processo que na Europa
levou séculos para ser consolidado (e que
na América jia dura pouco mais de 150
anos), na Africa implantou-se em escassas
décadas.

A formacdo do Estado Nacional, que
implica, entre outras coisas, na fixagdo de
uma populagdo especifica sobre um
territorio delimitado, conheceu na Africa
uma realidade adicionalmente complexa
pois, na impossibilidade de retomar as
formagdes politicas anteriores a
colonizagdo, estes novos Estados
assumiram as fronteiras legadas pelo
periodo colonial, com todas as
contradi¢des ali geradas.

Esse processo pode ser verificado no

caso de Angola. Tendo contribuido com
cerca de 70% da mao-de-obra escrava para
o Brasil, aregido do Congo-Angola foi das
regidoes que mais sofreu com o
esvaziamento populacional entre os
séculos XVI e XIX devido ao trifico
negreiro. A ocupacgdo efetiva dos
portugueses, mais significativa a partir do
século XIX, redundou, apds extensas
guerras de ocupagio colonial (nas quais a
resisténcia nativa foi minada com muita
violéncia) na fixagdo das populagdes
orientada para a produ¢@o que beneficiava
exclusivamente o poder colonial, tal como
em outras regioes da Africa naquele mesmo
periodo.

A fixacao das populacdes teve efeitos
varidveis. Mais facilitada em populagdes
de economia tradicional agréria, foi mais
dificil sobre povos pastoris, nomades. Em
grupos mais dedicados ao comércio, por
exemplo, o controle do poder colonial
portugués sobre suas atividades provocou
o desmantelamento da organizagio social
e econdmica destas populagdes.

A expansao das plantacdes de café e
algodao, em meados do século XX, na
regido norte de Angola, ocasionou a
tomada de terras aos africanos pelos
colonos e o deslocamento de trabalhadores
da regido centro do pais, mais populoso,
para estas planta¢des, sob o regime de
trabalho forgado.

A pressio sobre as terras e o trabalho
for¢ado redundou na fuga dos africanos do
norte de Angola para a entdo col6nia do
Congo Belga (anos 1940 e 50). Nesse caso,
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atentamos para a coincidéncia de
populagdes de mesma origem
etnolingiiistica (populacdo Bakongo),
dividida pelas fronteiras coloniais
portuguesa (Angola), francesa (Congo
Brazaville) e belga (Congo Belga). Esta
origem comum' facilitou a vida dos
emigrantes na coldnia belga. A
possibilidade de fuga pela fronteira,
todavia, ndo era possivel aos trabalhadores
vindos da regido central, que ndo
dominavam a lingua do Norte e tampouco
conheciam o territdrio.

Com o comego da guerra anti-colonial
(1961), a repressdo sobre as populagoes
foi evidente, sobretudo no norte de Angola,
onde os conflitos foram iniciados. Em
consequéncia, a emigragdo para o ja
independente Congo? foi muito intensa.
Em todo o territério afetado pelas agdes
de guerrilha, a reac@o portuguesa foi a de
deslocar aldeias inteiras e realoca-las em
aldeamentos controlados pelo poder
colonial, a fim de evitar a adesdo popular
as guerrilhas independentistas.

Apé6s 14 anos de guerra, Angola
conquistou sua independéncia, em
novembro de 1975. Abre-se assim uma
nova etapa na dindmica migratéria do pais.
A atrag@o das populagdes para as cidades
foi um processo marcante nos primeiros
anos de independéncia. Esse fen6meno,
comum em outros paises, tem a ver com
uma maior liberdade das populagdes que
nio mais obedecem ao cerceamento
imposto pelo antigo regime colonial.
Também a necessidade de maior oferta de
servigos (de educagido, satide) e de
emprego, j4 marcante no periodo pré-
independéncia, agrava-se com a
constituicio de um Estado muito
fragilizado nos primeiros anos.

O comego da guerra civil foi outro fator
de pressdo sobre as populagdes, que se
encaminharam para os centros urbanos,
sobretudo a capital, Luanda. Neste mesmo
periodo, verificava-se o retorno dos
refugiados dos paises vizinhos para
Angola, em especial aqueles que se
encontravam no Zaire.

A concentragdo cada vez maior de
populag@o na capital, fez com que esta se
elevasse de, aproximadamente, 500 mil
habitantes em 1975, para quase um milhéo

de pessoas em 1983 e, 1,6 milhdes em
1990. Apés um curto periodo de paz, no
qual foram realizadas as primeiras elei¢des
no pais (1992), a guerra foi retomada com
grande violéncia e ataque direto aos centros
urbanos (com excecdo da capital)
provocando grande mortandade de civis.
Em 2001 a populagdo de Luanda era
estimada em quase quatro milhdes de
pessoas, ou mais de 30% da populagdo
angolana.

Os deslocamentos internos, portanto,
passam a ser muito mais expressivos que
as migragdes internacionais, considerando
também que a instabilidade interna e a
fragil economia dos paises vizinhos,
sobretudo o Zaire, dificultou a absor¢do
de populagio estrangeira.

MIGRACAO NO
CONTEXTO DO ESTADO

NACIONAL

A formagdo dos modernos estados
africanos trouxe um novo sentido a questdo
migratéria, em comparagdo aos
deslocamentos pré-coloniais e coloniais.
No periodo pré-colonial, os deslocamentos
ndo obedeciam a fronteiras rigidas, e sim
a estratégias de expansdo, comerciais,
familiares e outras. A passagem de um
territdrio a outro geralmente era mediada
pelo pagamento de um tributo, nédo
havendo grandes atribulagdes. Sob a
colonizag@o esse processo € determinado
pela 16gica da produgdo em beneficio do
sistema de dominagdo, cujo centro
encontra-se fora do continente. Porém,
obedecendo a mesma ldégica, os
deslocamentos podiam ser facilitados, ou
burlados, dependendo da eficdcia do
sistema repressivo.

Na atual fase do Estado Moderno,
pode-se argumentar que o sistema
repressivo nem sempre ¢é eficaz,
ocasionando em diversos lugares a
fronteira aberta, onde essa passagem €
extremamente facilitada (o caso da
fronteira norte de Angola). Contudo, o
significado da migracgdo é alterado. O
estatuto de estrangeiro, de imigrante, ganha
um outro peso que implica ndo somente a
sua inser¢do num sistema econdmico e
juridico no pais receptor, mas também num

sistema identitdrio e simbdlico. A recente
lealdade a nagdo é concebida como algo
que deve superar lealdades anteriores —
étnicas, de parentesco, de identidade
lingiifstica.

O processo em questdo trata, portanto,
de um certo tipo de homogeneizac¢do em
busca da consolidagdo da identidade
nacional, garantia necessaria ao sucesso do
proprio Estado-Nagdo. A forma de gestdao
das diversidades internas a nagdo pode
assumir miultiplas formas, mas sempre
primard num tipo de corte operado entre
“nés e outros”, num continuum de
exclusdo/inclusdo adotando-se um viés
institucional, politico ou cultural.

Assim, o lugar do estrangeiro adquire
um significado evidente de alteridade.
Contudo, quando consideramos o caso de
grupos étnicos cortados por fronteiras
nacionais, o processo de identificagdo
torna-se mais problemadtico, pois, neste
caso, percebemos claramente um
“embaralhamento” de identidades, a étnica,
a nacional e as duas mutuamente
transformadas. Este € o caso dos
emigrantes refugiados no Zaire que apés a
independéncia retornaram a Angola. Este
grupo, embora sendo origindrio do
territério que deu origem ao Estado
Nacional angolano, carrega consigo uma
extensa vivéncia num pais vizinho, em
muito facilitada pela existéncia de uma
identidade étnica.

ANGOLA E A LINGUA
PORTUGUESA

Um dos fatores marcantes da formagao
do Estado Nacional € a identificagdo
lingiifstica que  possibilita o
reconhecimento da nagio como integrada.
Embora ressalve-se que nem todos os
paises contam com a identidade lingiiistica
para assegurarem no plano simbdlico sua
unidade como nagio, pode-se dizer que em
Angola esse processo foi fundamental. E
torna-se também um caso exemplar para a
compreensdao de um fendmeno que
combinou continuidade e ruptura com
relacdo ao seu passado colonial.

A adog¢do da lingua do antigo
colonizador como lingua oficial foi um
processo comum a grande maioria dos
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paises africanos. Entre as principais razdes
para tal, temos o fato das independéncias
nestes paises terem sido levadas a cabo por
elites modernas, ou seja, educadas a
ocidental; a heranga de uma estrutura
administrativa do periodo colonial
organizada na lingua européia e a tentativa
de evitar a hegemonia de um grupo étnico
sobre outros em torno da disputa sobre uma
lingua.

Embora comum, este processo nao foi
realizado sem questionamentos de ordem
politica e cultural, sobretudo na relagao
entre a lingua oficial e as linguas maternas
faladas pela maioria da populagio; as
clivagens de status e poder decorrentes do
dominio da lingua européia por uma certa
camada; e os espagos publicos e privados
assumidos pelas linguas oficial e locais.

No caso angolano, deu-se o fato
incomum de uma intensa disseminag@o do
portugués entre a populacido angolana.
Embora sem contar com estatisticas, é
assente a expansdo do portugués a ponto
de haver uma expressiva parcela da
populagdo angolana que tem como sua
tnica lingua aquela herdada do
colonizador.

S@o vérios os motivos que explicam
esse fendmeno. O principal foi a
implantacdo, pelo regime colonial
portugués, de uma politica assimilacionista
considerada a base ideol6gica do seu
dominio na Africa. Essa politica
fundamentava-se na classificag@o juridica
dos nativos entre indigenas e assimilados,
onde aos segundos era garantida uma série
de privilégios, entre os quais a liberagao
do trabalho for¢ado. Para obter esse
estatuto, o nativo deveria adotar habitos e
valores portugueses, considerados
“civilizados”, entre os quais o dominio da
lingua portuguesa.

Para além da real extensdo do estatuto
de assimilado, estd embutida na politica
assimilacionista um profundo desprezo e
desvalorizagdo das culturas nativas,
rechacando as estruturas sociais e politicas
locais em prol de um modelo
“portugalizador”, associado a “civilizagdo”
e a cristianizagdo das populagdes
submetidas.

A par da imposi¢ao cultural ocorre um
outro processo, o da incorporagao da lingua

portuguesa por setores urbanos da
populacdo. Longe de ser um processo
apenas impositivo, verifica-se a
positividade da adogdo da lingua como
lingua de comunicag¢@o comum, inclusive
de veiculag@o de idéias de emancipagdo
naquele que viria a ser o territ6rio nacional
e que no periodo colonial ia ganhando
consisténcia como tal no imagindrio de
setores da sociedade angolana. Durante
todo o século XX, a lingua portuguesa
facilitou a comunicag@o entre pessoas de
diferentes origens. O periodo da guerra
anti-colonial foi 0 momento fundamental
da expansdo da consciéncia nacionalista,
quando guerrilheiros percorriam o
territorio arregimentando pessoas e
unificando-as pela esperanca de um pais
livre da opressio colonial. De instrumento
de dominagio e clivagem entre colonizador
e colonizado, o portugués adquire um
cardter unificador entre povos de diferentes
linguas e culturas, mas participantes de
uma mesma histéria.

Com a independéncia, o alastramento
da guerra civil, nas décadas subseqiientes,
teve também o mesmo efeito de expandir
a lingua portuguesa, através do exército,
por exemplo. Contudo, isso se deu num
contexto de implantagdo do Estado
Nacional, havendo também outras
varidveis, como a expansdo do sistema
administrativo, do sistema escolar, da
comunicagao social, etc.

Embora o governo angolano (exercido
por um dos movimentos de libertagdo, o
MPLA - Movimento Popular para a
Liberta¢do de Angola®) declarasse assumir
a tarefa de valorizar as culturas — e as
linguas — nacionais, na prdtica, diversos
foram os entraves para esta promogao.
Uma delas, certamente foi a de valorizar
aspectos de unificagdo do pais em
detrimento daquilo que distingue os
grupos, ou seja, a precedéncia dos
simbolos nacionais sobre os regionais e
étnicos.

Outro fator foi a escassa pesquisa
produzida antes e depois da Independéncia
sobre as culturas formadoras da nag@o,
estudos lingiiisticos, etnolégicos e outros,
também dificultados pela continuidade da
guerra civil. A pouca produc@o de material
diddtico e literdrio nas diversas linguas

nacionais também dificulta o que se chama
de “promogdo das linguas nacionais” e a
formalizacdo do seu ensino.

A divida sobre instaurar um sistema
de alfabetizagdo nas linguas maternas e
promover uma defasagem entre criangas
do meio rural (alfabetizadas na lingua
materna) e do meio urbano (alfabetizadas
na lingua oficial) fez recuar o projeto do
ensino em linguas maternas em diverso“s
paises africanos e ndo somente em Angola .

Em Angola sdo consideradas duas
categorias de linguas: a lfngua5 oficial,
portuguesa, e as linguas nacionais . Destas,
algumas sdo veiculadas num noticidrio
especifico da Televisao Publica de Angola
(TPA), feito apenas em linguas nacionais.
H4 uma das cinco emissoras da Radio
Nacional de Angola que emite
exclusivamente em linguas nacionais. As
emissoras provinciais também produzem
programas nas suas linguas locais.

LUANDA: URBANIZACAO
E DIVERSIDADE
LINGUISTICA

A perda de espaco das linguas maternas
em Angola deve-se sobretudo ao fendmeno
da migragdo para as cidades, que exige o
aprendizado e o uso continuo do portugués.
A perda do contato com a lingua materna
implica, numa certa medida, numa perda
de conhecimentos referentes ao sistema
cultural que a lingua remete. Esse sistema
cultural estd relacionado ao modo de vida
rural, que vai sendo deixado para trés.

Os modos de vida, cujos saberes sdo
veiculados pelas linguas especificas, estdao
ancorados numa tradi¢@o que se transmite
oralmente. A tradi¢d@o oral se vé, como em
outras partes do planeta, no impasse da
perda de espagco pela acelerada
urbanizag@o (sem considerar a prépria
destrui¢do das economias e das vidas
provocadas pela guerra), com a
deslegitimagdo do saber tradicional frente
aos processos de modernizagao, veiculados
pela escrita.

Perda? Ameaga? Desaparecimento?
Nao de todo, posto que os modos de
existéncia sdo, por sua vez, reproduzidos
e recriados no espago urbano, sobretudo
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nas periferias e bairros pobres, destino da
maior parte da populagdo migrada para as
cidades. E é nestes bairros onde
percebemos a diversidade lingiiistica como
um dado interessante para repensar o
formato do Estado Nacional, sempre entre
a sua necessidade de afirmag@o unitdria e
adiversidade de miltiplas faces que abriga.
Retornando ao cendrio de Luanda,
encontramos hoje um “cadinho” no qual
entram em contato diversos grupos de
origens e trajetérias ora comuns, ora
diferenciadas. Os legados destes diferentes
grupos ocasionam a fusdo e a recriagdo de
novas identidades que tornam mais
complexo o quadro nacional, onde ndo é
possivel simplesmente pensar numa mera
oposi¢do entre identidade nacional e
identidades étnicas, consideradas como
culturas homogéneas e auto-referentes.

Fundada no periodo do trifico de
escravos € com mais de 400 anos de
presenga portuguesa, Luanda tem no
portugués muito mais que uma lingua de
dominagdo ou mesmo lingua oficial ou
administrativa: Luanda € uma cidade onde
a chamada “lusofonia” ganha um sentido
profundo.

Essa lusofonia ndao tem, no entanto,
qualquer significado de pureza ou
“casticidade”. O portugués falado na
Luanda de ontem e hoje foi bastante
transformado pelas linguas locais,
notadamente o kimbundo, lingua materna
dos habitantes da regido da capital. Tal
como o portugués enraizado dos
brasileiros, o portugués de Luanda também
vem cheio de modos, sotaques, vocdbulos
e formas de constru¢do da lingua que
dizem, por vezes, mais respeito as
estruturas lingiiisticas africanas que
propriamente ao portugués falado em
Portugal.

Apesar disto, a desvalorizagdo
empreendida pelo poder colonial sobre as
linguas nativas provocou um sentimento de
auto-desvalorizagio dessas linguas, que até
hoje se faz sentir em certas camadas da
populacio, em especial as de urbanizagao
mais antiga. Elas carregam uma visdo da
lingua materna como inferior, que ndo vale
a pena ser falada ou aprendida. Mesmo
com a veiculagdo de um idedrio de
valorizagdo das culturas, com a

positividade atribuida as linguas como um
fator de identidade e afirmacéo cultural, o
sentimento de “inutilidade” das linguas
locais em prol das “ocidentais’ persiste,
disfar¢ado de *“pragmatismo”. Ainda que
os bilingiies sejam invejados e admirados,
pouco se faz para recuperar o uso das
linguas maternas nas cidades®.

A ignorancia ou resisténcia as linguas
de origem por parte de camadas da
populagdo “luandense”, convive com o
“multilingiiismo” das populagdes vindas
mais recentemente de outras partes do pais.
Essas linguas, contudo, ficam de certa
forma restritas ao espago privado,
doméstico, sendo acionadas nos momentos
em que se deseja demarcar uma certa
diferenciagdo, como nos momentos de
tensdo, conflitos ou de festejos e
comemoragdes. Outro lugar interessante de
afirmacdo da diversidade lingiiistica € o
espacgo religioso. Os cultos e missas,
sobretudo nos bairros da periferia, sdo
muitas vezes realizados em vdrias linguas,
sobretudo os canticos, dependendo da
composi¢do da audiéncia.

O caso mais interessante para
percebermos a dindmica lingiiistica na
capital advém da chegada dos regressados
vindos do Zaire a capital angolana apés a
independéncia do pais. O retorno deste
contingente’, vindos em levas sobretudo
durante a segunda metade da década de
1970 e década de 80 (antes portanto, da
chegada maciga de deslocados de todo o
pais por ocasido da guerra mais violenta,
que se deu apds 1992) trouxe consigo os
hébitos e costumes apreendidos durante
uma longa vivéncia no Zaire. Entre eles,
uma lingua estranha aos angolanos, o
lingala, veicular da regido da capital
zairense, Kinshasa.

A experiéncia urbana destes cidadaos
nao facilitava sua identificac@o frente aos
locais como emigrantes rurais. A inser¢ao
de muitos individuos formados no Zaire
nos quadros da administragdo do Estado e
amontagem do comércio paralelo num pais
de orientagdo socialista foram elementos
que caracterizaram este contingente como
um grupo entre si bastante diferenciado e
dindmico. Os que possuiam formagdo
secunddria e superior eram mais habeis no
francés, tendo que se adaptar rapidamente

ao uso da lingua portuguesa para
exercerem suas profissdes. J4 os setores
que ganharam a vida no comércio ilegal
ndo tinham tanta pressa no aprendizado do
portugués. Mais: muitos deles resistiam ao
aprendizado de uma lingua que remetia ao
antigo colonizador e ndo compreendiam
por que a maior parte das pessoas s6 sabia
expressar-se na lingua oficial, ndo
dominando suas linguas de origem.

O lingala passou assim a concorrer com
0 portugués em certos espagos como nos
principais mercados livres, que & margem
do poder piblico iam se expandindo.
Lingua também ouvida no transporte
clandestino dos candongueiros (as
lotagdes), ganhando assim um lugar que,
se ndao publicamente reconhecido, ndo se
restringia ao espago doméstico e privado
das periferias.

Para além de consideragdes de ordem
politica que identificavam os origindrios
do norte do pais que viveram no Zaire com
a FNLA, partido inimigo do MPLA desde
os tempos da guerrilha anti-colonial, a
presenca dos “regressados”, de seus
hébitos diferenciados, sua rapida inser¢ao
e visibilidade nas atividades econdmicas
da cidade, sobretudo a lingua lingala,
veiculada insistentemente nas ruas,
mercados e meios de transporte,
ocasionaram o estigma de estrangeiros aos
portadores de uma lingua ndo nacional.

O portugués passou assim a ser
considerado um demarcador de
nacionalidade, de identidade nacional.
Ainda que tenha sido visto como lingua de
unidade nacional, a lingua da literatura e
do Estado, jamais fora considerada uma
lingua nacional exclusiva, no sentido de
que pudesse definir quem era ou nao
angolano a partir da competéncia do seu
uso. Em Luanda, a partir da entrada dos
regressados, que tinham como lingua
principal ndo o kikongo, lingua materna
Bakongo, mas o lingala, lingua veicular de
Kinshasa, o portugués passou a ser usado
pelos luandenses como um demarcador de
nacionalidade e de “angolanidade”: “ndo
sdo angolanos, pois nem falam o
portugués”.

Reagindo ao estereStipo de
estrangeiros, os bakongo regressados,
por sua vez, estranhavam certos
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comportamentos dos “luandenses”,
principalmente a importincia atribuida a
lingua portuguesa, considerada uma lingua
nacional. O centro das distin¢Oes para os
regressados estava nareivindicagio de uma
“africanidade” contraposta a uma
excessiva “ocidentalizagdo” dos habitantes
de Luanda, mais percebida como
“portugalizacdo”. O uso quase exclusivo
do portugués em Luanda, a ndo
competéncia da maioria dos seus
habitantes em qualquer lingua africana, o
modo de vestir € outros comportamentos,
foram sendo também tachados de
aportuguesados e, por vezes, de
“abrasileirados”. A “africanidade
Bakongo/regressada” seria exercida num
modo de ser e de estar, evidenciado entre
outras caracteristicas pela competéncia nas
linguas africanas. O lingala, quando
definido como uma “lingua africana”,
esconde o fato de ndo ser uma lingua
angolana. Assim, hd também o apelo a uma
“identidade bantu” referindo-se a todo
complexo cultural da regido central e
austral da Africa, que se estende dos
Camardes a Africa do Sul, e que partilha o
mesmo tronco lingiiistico.

Assim, percebe-se em distintos grupos
a criacao de critérios divergentes para a
defini¢@o de nacionalidade, de legitimag@o
de identidades, refletindo visdes de mundo
produzidas por culturas e contextos
histéricos diferenciados, que sdo
atualizadas e postas em confronto no
processo de construg¢do da nagdo.

A DIVERSIDADE
LINGUISTICA NUM
GRUPO ETNICO:
OS BAKONGO

Internamente ao grupo Bakongo
podemos perceber a coexisténcia de vérias
linguas. O kikongo, lingua materna, divide
espago com a lingua portuguesa, com o
lingala e, por vezes, com o francés.

Assim, se para a maior parte dos grupos
em Angola a convivéncia lingiiistica se dd
geralmente entre uma lingua materna e o
portugués, os Bakongo que regressaram do
Congo (e parte dos Bakongo que
receberam a influéncia deste contingente)

operam trés, por vezes quatro linguas. Os
lugares e situagdes em que estas linguas
sdo acionadas variam de acordo com o
contexto e com o interlocutor, onde entram
também as varidveis de geragdo e género.

A lingua portuguesa, ao longo dos anos
em que os chamados “regressados” vivem
na capital do pais, impde-se ao aprendizado
de todos como uma necessidade
inescapdvel para o convivio com a
“sociedade nacional”. O “estigma”
atribuido aos que retornaram do Zaire foi
em parte se diluindo na medida em que a
habilidade com o manejo da lingua oficial
crescia. O inconfundivel sotaque
“zairense” dos adultos € imperceptivel nas
criangas e jovens que freqiientam a escola
ao lado de criangas de outras origens,
formando uma geracdo que carrega
consigo tanto valores, costumes e visdes
de mundo dos seus pais, como 0s que
aprende na cidade de Luanda no convivio
com outros grupos.

A lingua portuguesa é, portanto, a
lingua que se usa no trabalho, nas ruas,
escolas, servicos publicos, aquela que se
ouve majoritariamente nos meios de
comunicag@o, em todos os lugares que se
convenciona chamar de “espaco publico”.

No espaco doméstico, entre o0s
Bakongo, o portugués também se faz
presente, mas ao lado do lingala, sobretudo
naqueles bairros em que os Bakongo sdo a
maioria dos moradores. O lingala também
é muito ouvido nos mercados (chamadas
“pracas”) em que a presenga dos
comerciantes bakongo é expressiva. O
lingala tornou-se uma lingua tdo comum
nos mercados que vemos pessoas que
nunca estiveram no Congo maneji-la sem
problemas.

O lingala € a lingua preferida dos
adultos que estiveram no Congo e dos
jovens que consomem em larga escala a
contagiante musica congolesa. Embora as
criangas aprendam o lingala bem cedo, tém
preferéncia pelo uso do portugués,
aprendido na escola, e em casa,
estimuladas pelos pais, que ndo desejam
que seus filhos sintam a mesma
discriminag@o que sofreram por falarem
mal o portugués.

J4 o francés € utilizado pelas pessoas
que estudaram no Zaire e nela tém uma

lingua de prestigio, que traz facilidades
para um grupo que faz da mobilidade uma
forma de vida. E uma lingua muito restrita
as pessoas formadas, aos intelectuais,
estando relegada a um pequeno circulo, em
situagdes pontuais.

O kikongo € a lingua mais utilizada
pelos mais velhos, em situagdo doméstica
ou ritual. Pessoas recém-chegadas da drea
bakongo também expressam-se mais na
lingua materna. As mulheres mais velhas
também tém preferéncia por esta lingua,
até porque por vezes tiveram dificuldade
em aprender tanto o lingala no Congo como
o portugués em Angola.

E nas cerimdnias e nos rituais que o
kikongo ganha expressio mdaxima.
Reunides familiares convocadas para a
resolu¢do de problemas, celebragcdo de
casamentos tradicionais e as longas
cerimOnias de ébitos sd@0 0 momento em
que o kikongo emerge como a lingua na
qual é transmitida toda a sabedoria
tradicional tornando possivel o
encaminhamento e a resolucdo das
situagdes deste grupo social que sdo
expressas ritualmente.

Através dos provérbios e férmulas, dos
discursos e narrativas que os ‘“mais
velhos™® desfiam perante a uma audiéncia
participativa, o kikongo se afirma como
simbolo da unidade do grupo e como
reiteragdo de uma cultura e de saberes que,
recriando-se no espago urbano, sdo
perpetuados.

A continuidade dos costumes do
casamento tradicional, do ébito, da
resolugdo de problemas que exigem a
presenga e participagdo das familias
envolvidas, tanto mantém viva a lingua,
como esta, por sua vez, confere sentido as
transformacdes necessariamente
engendradas nestes rituais.

CONCLUSAO

O estatuto das linguas nacionais em
Angola e o seu justo tratamento pelo
Estado e pela sociedade sao temas que tém
estado em pauta no debate nacional, seja
nas radios e por vezes na televisdo. Ha,
por exemplo, projetos para introdugdo das
linguas maternas nas escolas, ou projetos
de resgate da tradi¢do oral com recolha de
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depoimentos e narrativas dos mais velhos.
Sobressai, tanto entre os intelectuais como
entre a populacdo comum (que intervém
nos programas de rddio), a perspectiva
pessimista que as linguas cedo ou tarde
serdo esquecidas e desaparecerio frente ao
rolo compressor da lingua portuguesa.
Com elas, segundo essa visdo,
desapareceriam os conhecimentos
tradicionais e as culturas por elas
sustentadas.

Na verdade, muito das opinides sobre
0 assunto tem a marca de observagdes
muito restritas a capital do pais. A escassez
de estudos sobre a atual situagdo das
linguas maternas e de como os diferentes
grupos lidam com o seu repertdrio
lingiiistico em todo o territério ndo permite
avangar em andlises mais realistas e
refinadas.

E de ressaltar que a guerra, menos que
a urbanizagio, tem sido responsdvel pela
crise que porventura se possa atribuir as
linguas nacionais. Os deslocamentos
forcados de populagdes para as cidades, a
perda brusca de referéncias sdo fatores
que explicam a interrup¢do no
desenvolvimento das linguas. A
impossibilidade das pessoas residentes nas
cidades de participarem com seus
familiares de ocasiGes importantes nas
suas dreas de origem — colheitas, festas,
casamentos, ébitos — faz perder o contato
e as trocas culturais entre campo e cidade,
perdendo as linguas seu necessdrio
dinamismo.

Atualmente esperamos estar assistindo
auma nova etapa na histéria angolana com
o cessar-fogo e o retorno aos acordos de
paz obtidos este ano (2002). Com a
garantia da paz e do desarmamento, podera
estar breve o estabelecimento da
normalidade do transito em todo o pais.
Isto certamente ndo significard que a maior
parte das pessoas que hoje se encontra nas
cidades tornara a fixar-se no campo, mas
me parece certo afirmar que o retorno
periddico as dreas de origem, permitindo
a volta do contato entre familias separadas,
areconstituicao das atividades econdmicas
e sociais que caracterizam a normalizagao
da vida garantird, por conseguinte, a
revivescéncia cultural e lingiifstica. A partir
dai poderemos conhecer, numa nova
dindmica ndao mais pautada pela guerra e

pela tragédia, um novo desenvolvimento
para os diferentes povos da mesma Angola.

* Luena Nascimento Nunes Pereira é
doutoranda do Programa de Pos-Graduagdo
em Antropologia Social/USP e Bolsista
FAPESP.

NOTAS

1 - A populagédo bakongo fazia parte do antigo
Reino do Congo, formado em fins do século
Xlll. Este reino encontrou a sua decadéncia
durante o trafico de escravos e desintegrou-se
com a partilha colonial que o dividiu sob o
controle das trés poténcias coloniais ja
mencionadas.

2 - O Congo Belga tornou-se a independente
Republica do Congo Democratico em 30/6/
1960, mudando seu nome depois para Zaire,
em 1971. Em 1998, seu nome volta a ser
Republica do Congo Democratico. Neste artigo
fago referéncia tanto ao Congo como ao Zaire
para designar o mesmo pais. Nao fago
referéncia ao Congo Brazzaville, antigo Congo
Franceés.

3 - Os outros movimentos de libertagao
existentes, a FNLA (Frente Nacional de
Libertagdo de Angola) e UNITA (Unido para a
Independéncia Total de Angola) ficaram fora do
governo que assumiu o poder em 1975. A
UNITA veio protagonizando a guerra civil contra
o MPLA até bem recentemente. A FNLA,
enfraquecida, retirou-se da cena politica por um
longo tempo, retornando com o processo de
abertura democratica, no comego dos anos
1990.

4 - Instituto de Linguas Nacionais, criado junto
a Secretaria de Estado da Cultura, é dedicado
a pesquisa das linguas nacionais e produgao
de material didatico. O Instituto produziu os
alfabetos e o pouco material disponivel em
algumas das principais linguas nacionais
angolanas.

5 - A classificagao das etnias em Angola leva
em conta o critério linglistico. Dessa forma, o
pais conta com cerca de dez grupos étnicos,
sendo que os trés maiores grupos — Ovimbundu
(lingua umbundo), Ambundo (lingua kimbundo)
e Bakongo (lingua kikongo) — somam 75% da
sua populagdo. Dentre outros grupos estao os
Lunda-Tchokwe, Nganguela, Herero, Ovambo,
Nyaneka-Humbe. Estas populagdes sdo do
tronco bantu, que predomina na regiao centro-
sul da Africa. Outros pequenos grupos néo—
bantu em Angola sdo os Khun, vulgarmente
denominado de “bosquimanes”, presentes no
sul do pais.

6 - A realidade das linguas maternas nas
provincias é bem diferente da capital. Na area
rural as linguas locais sdo as mais utilizadas,
formando uma populagéo bilinglie nos centros
urbanos. Nao hé&, contudo, dados empiricos
sistematizados para avangar a discussao sobre
este ponto.

7 - Nao ha qualquer estatistica sobre o nimero
de pessoas que retornaram a Angola vindos do
Congo/Zaire. Todavia, estimo esse numero, na
cidade de Luanda, em torno de 300 mil pessoas,
levando em conta os bairros periféricos cuja
populagdo bakongo é majoritaria. Ha& que
considerar também que a guerra reiniciada a
partir de 1992 acarretou uma intensa migragao
das provincias do norte do pais (populagao
Bakongo) para a capital.

8 - Em Angola “mais-velho” ndo se refere
somente a um idoso (pessoa mais velha), mas
é utilizada quase que como um cargo social.
Refere-se a alguém de proeminéncia, um chefe
de familia extensa, ou que assume
responsabilidades reconhecidas em seu meio
social.
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A LINGUAGEM
FOTOGRAFICA NO ISLA

ste artigo discute a relagdo dos
mugulmanos com a imagem
fotografica. A intengdo €
aproximar o nosso mundo
ocidental a l6gica islamica sobre a
representagdo da imagem, isto porque, na
religido islamica o culto a imagem §é
proibido: ndo se deve cultuar o que Deus
criou. De acordo com Hanania (1999: 15),
o espirito desta interdi¢@o islamica em face
da representacdo de formas é que,
teoricamente, no Dia do Juizo, as imagens
deverdo ser ressuscitadas por seu autor.
Mas, e a fotografia? Muito embora ela se
constitua como um modelo de
representacdo, nao podemos descarti-la
totalmente do contexto islamico.

No periodo do profeta Muhammad
(Maomé), século VII, o grande perigo para
os adeptos ao Isla era o culto as esculturas,
estdtuas de bronze. A imagem figurativa
apresentava um impedimento, pois esta
representava a cria¢do divina. Nao se deve
copiar o que Deus criou, pois tudo o que
ele fez (faz) é perfeito, na 16gica islamica.

Para encontrar respostas a essas
limitag¢Ges, fui buscar em um determinado
grupo - os mugulmanos do Bras em Sio
Paulo -, elementos que apontassem a
relagdo estabelecida pelos mugulmanos e
as suas fotografias, ji que essas podem
também revelar imagens de corpo inteiro
e, portanto, sdo figurativas. Esse grupo de
mucgulmanos € constituido, em sua maioria,
por libaneses e descendentes que residem
e trabalham no bairro do Bris.

OS MUCULMANOS DO BRAS

O meu primeiro contato com os

Francirosy Campos Barbosa Ferreira *

muculmanos foi quando visitei a Mesquita
Brasil no bairro do Cambuci. Foi um misto
de surpresa e de satisfagdo. A surpresa deu-
se por conta do chd oferecido em
comemoragao ao dia das maes, para o qual
fui convidada pela coordenadora do grupo
das mulheres. Nesse primeiro encontro, a
ansiedade foi grande. Aguardava eu uma
recepgdo sem graca, onde as mugulmanas
iriam aparecer de véu negro, cobertas dos
pés a cabega. Ao contrdrio do que
imaginava, encontrei muitas mulheres
lindamente vestidas, com seus véus (hijab)
combinando com suas roupas. Estar bem
vestida significa - além de combinar as
cores geralmente em tons pastéis ou ultra
coloridos das roupas, saias e blusas - estar
com os véus colocados de maneira a nao
mostrar um fio de cabelo e preso por uma
presilha abaixo do queixo. Os véus brancos
530 os mais usados, jd que branco combina
com qualquer cor, mas cores como rosa,
cinza, verde, lilds sdo comuns de serem
vistas, além dos véus estampados e
coloridos. Alguns, presos por tiaras de
pérolas. Dependendo da ocasido, as roupas
sdo mais ou menos sofisticadas, isto &, tém
mais ou menos detalhes, podem os véus
acompanhar a capa longa, tipo sobretudo
que vestem as mugulmanas com ou sem
bordado.

E nos véus (Ferreira, 2001) que as
mugulmanas capricham, eles dao o tom da
beleza, complementam a vestimenta,
deixando as mulheres ainda mais bonitas.
Muitas delas fazem uso de uma maquiagem
leve, de jéias, e de roupas que contém
brilhos. As festas das quais participei, -
todas no hordrio da tarde -, ndo inibiam
essas mulheres de exporem os seus brilhos,

os seus véus de seda coloridos ou de uma
inica tonalidade. A vaidade é um
componente importante a ser observado,
elas se enfeitam para serem vistas entre
elas. Cada uma observa como a outra estd
vestida. Muitas, em algumas ocasides,
perguntavam-me se estavam bem, isto €,
se estavam bonitas. Cabe ressaltar, que a
vaidade aqui expressa, ndao denota os
mesmos pardmetros das nio-mugulmanas;
para elas, a vaidade € estar bonita para o
marido, e, quando estdo entre amigas,
ocasido em que podem ser vistas e
elogiadas também.

Surpreendi-me com a beleza, com o
jeito festivo e respeitoso de se
cumprimentarem. Nao havia presenga
masculina, a ndo ser os gargons que
discretamente serviam refrigerantes e
sucos' e retiravam-se. Ouvimos algumas
palavras do xeque (lider religioso). Este
leu uma surata, - capitulo do Alcordo-, em
drabe que, segundo uma informante, falava
sobre a mulher. Afinal, a festa era delas.

Nesse encontro, pude conversar com
algumas senhoras que, a principio, acharam
o tema sobre “imagens”, “fotografias”,
interessante, mas, em seguida, ndo
aceitaram dar continuidade a pesquisa. Fui
entdo apresentada ao grupo de Magda, que,
na época, era estudante de Ciéncias
Sociais, e que reside no bairro do Brés. Seu
grupo demonstrou uma Gtima
receptividade, possivelmente pelo fato de
ela ter-me apresentado como aluna da
mesma Universidade que freqiientava.
Enquanto ela falava sobre as mulheres e
sobre o bairro do Brés, eu construia uma
imagem mental, em que as mulheres
apareciam com véus longos e pretos,
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reservadas, completamente fechadas em
seu meio familiar.

Em alguns momentos, interrompia
minhas imagens mentais para observar o
chd, a conversa amena e a comida
maravilhosa que era servida. O bolo de
semolina, dourado e agucarado e com
calda, deixando-o ainda mais doce; as
esfihas abertas de carne e de escarola
tinham o cheiro tipico da comida 4rabe,
um aroma especial das suas préprias
especiarias. A mesa era disposta de
maneira a ter os salgados todos juntos e da
mesma forma os doces e, para completar,
muitas frutas.

Neste dia aprendi que o drabe (e af,
independe se € mugulmano ou nao) adora
ver os outros comerem, quanto mais
melhor. E indelicado no aceitar comida
quando € oferecida. Algumas vezes fui
*convida a jantar ou almocar nas casas de
algumas pessoas. Dependendo da casa tem-
se mais de um tipo de carne; comida
brasileira s6 as segundas: arroz, feijao, bife,
salada; nos outros dias da semana sé
comida 4drabe: abobrinha recheada,
pimentdo recheado, hummus, tabule. A
sobremesa também € variada e como de
costume, bem doce. Para finalizar, um bom
café drabe, com borra como pede a tradi¢io
e com pistache, aprovado!

Todas as mulheres presentes a mesa
foram receptivas e aceitaram ser visitadas
por mim durante o tempo de pesquisa. Esse
primeiro momento foi o de receber e ser
recebida, recolher informagdes necessarias
para iniciar a pesquisa naquele momento a
fim de tentar um “gancho” para pensar as
fotografias, pois acreditava serem elas - as
fotos -, a fonte para compreensio daquele
grupo mugulmano.

A CASA DE MAGDA:
AS PRIMEIRAS
FOTOGRAFIAS

A primeira casa que visitei foi a casa
de Magda, na época com 20 anos, casada,
residente do bairro do Pari, ao lado do
bairro do Bras, onde h4 uma concentragao
grande de lojas de imigrantes libaneses. Ela
foi uma das pessoas mais importantes
naquele inicio de pesquisa, pois me
introduziu na cultura drabe e na religido

Islamica. Dois elementos fundamentais
para pensar 0 quanto uma religido estd
presente em uma cultura, € 0 quanto uma
cultura estd presente em uma religido.

Esse primeiro didlogo foi sendo
construido a partir das fotografias que ela
me mostrava. A primeira delas, logo
despertou minha curiosidade: era uma foto
em que Magda, usando o véu, estd
abragada com sua mae, que ndo o usa. A
primeira questdo que surge é: como uma
geragdo mais velha concebe a religido
islamica de forma completamente diferente
de uma gerag¢@o mais nova? O que o véu
possui que outros elementos nao tém? Por
que a mae estd vestida diferentemente da
filha? Qual a fronteira que o hijab
estabelece; o que ele revela e o que ele
oculta?

Para pensar sobre tais questdes, utilizo
o conceito de tradig¢do inventada
elaborado por Hobsbawn. Para ele,
“tradi¢do inventada é um conjunto de
praticas, que sdo reguladas por regras
tdcita ou abertamente aceitas; tais
prdticas, de natureza ritual ou simbélica,
visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeti¢do, isto
implica uma continuidade em relagdo ao
passado” (1994: 9). Como estas regras nao
foram passadas de uma geragio para outra,
algumas pessoas, assim como Magda,
Malac, Afaf ? e Paloma, comegaram a
sentir a necessidade de conhecer a religido
praticada pelos seus parentes do Libano,
reinventando a tradi¢do no seu grupo e
fazendo com que outros mugulmanos nao
praticantes também comecassem a
vivenciar mais intensamente a religido.

Magda ja havia apontado a questdo da
transformagdo do seu grupo, pessoas que
ndo praticavam o Islamismo, que apenas
se denominavam mugulmanos, mas sem
saber ao certo o que isso significava (Latif,
1997). A retomada da religido, para essas
pessoas, passou a ser um elemento
importante para se pensar sobre tradi¢ao
inventada, ou, nos termos propostos por
Manuela Carneiro da Cunha, “A cultura
original de um grupo étnico, na didspora
ou em situagdes de intenso contato, nao
se perde ou se funde simplesmente, mas
adquire uma nova fungao, essencial e que
se acresce as outras, enquanto se torna
cultura de contraste....” (1987: 99).3

Nesse dia, pude ver muitas fotos, foram
horas vendo imagens que pouco
compreendia, algumas mais curiosas do
que outras. O que ficou de tal encontro foi
o relato da histéria de Magda Latif. Sua
histéria € a seguinte: ela nao foi educada
na religido islamica pelos seus pais, que
sdo mugulmanos. Sua histéria de conversao
se iniciou no dia em que ela estava no
Libano e comegou a se perguntar sobre o
motivo de algumas mulheres estarem de
véu e outras ndo. Uma parente que usava o
véu disse a ela que se tratava da religidao
dos mugulmanos, sobre a qual Magda sabia
muito pouco, ou quase nada. A menina de
14 anos comegava a observar todos os
mugulmanos praticantes a sua volta, um
funciondrio da loja de seu pai, que parava
cinco vezes ao dia para rezar.

Foi ai que ela pediu ao pai que lhe
pagasse um professor de drabe, e seu
interesse foi aumentando cada vez mais.
Seu processo de conversdo foi demorado,
e ela queria conhecer mais sobre a religido
dos seus antepassados. Nem que para isso
ela tivesse que brigar com seu pai que era
contrdrio a sua decisdo de conversdo. A
mae, que ji era separada de seu pai, ndo
pOs restricdes a vontade da filha, sempre
apoiou seu desejo, com a ressalva que ela
tivesse certeza do que queria para a sua
vida. Para Fatima, mie de Magda, ndo se
poderia simplesmente por o véu e depois
de alguns meses decidir por ndo mais
querer usé-lo.

Para chegar a usar o hijab, comegou
por transformar seu guarda-roupa: nada de
biquinis, shorts (s6 dentro de casa); agora
vestia-se com saias compridas e blusas de
mangas longas. Ndo s6 as roupas foram
sendo mudadas, mas o conhecimento em
relagdo a religido que passaria a abragar.
Participava agora das aulas de religido
dadas pelo xeque no Centro Islamico,
passando a ser leitora do Alcordo. Decidiu
espontaneamente colocar o véu quando
safa para ir ao aeroporto buscar alguns
parentes que chegariam do Libano. A partir
desse dia sua imagem perante o grupo
modificou-se: passou a ocupar um outro
estatuto, que € a imagem de uma jovem
religiosa, respeitada por todos, pela
inteligéncia e capacidade de articular e
passar adiante os ensinamentos do
Islamismo.
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Durante a conversa, foi possivel ver
fotos de parentes que também tinham
histérias parecidas. Algumas fotos que me
chamaram a ateng¢ido foram as do seu
casamento, marcado por um ritual
muculmano, pois casou-se com um
mugulmano, que assim como Magda vive
intensamente a religido: acredita e segue o
Arkan-ul-Islam, os cinco pilares do Isla,
que sdo os cinco deveres mais importantes.
O primeiro € o Shahada, ou declaragdo de
fé. O segundo, Salat, prega que os
muculmanos devem rezar para Deus cinco
vezes por dia, entre a aurora e 0 anoitecer.
O terceiro € Zakat, ou doagio de esmolas,
a pratica da caridade. O quarto € o Sawm,
o0 jejum durante o més do ramadd. O quinto
é Hajj, a peregrinagdo a Meca durante o
12" més do ano islamico. Esses deveres
ensinam disciplina, pontualidade e
devog¢do a Ala (Shahrukh:1999).

POR QUE PRODUZIR
IMAGENS?

“E que chegava o momento onde ndo
bastaria ‘falar e discursar’ em torno do
homem, apenas ‘descrevendo-o’. Haver-se-
ia de ‘mostrd-lo’, ‘expé-lo’, ‘tornd-lo
visivel’ para melhor conhecé-lo, sendo a
objetividade de tal empreendimento ndo
mais ameagada pelo ‘visor’ da camera do
que pelo caderno de campo” (Margaret
Mead, In: Samain: 1995).

As imagens produzidas por
antrop6logos ocupam hoje um espago
significativo, uma vez que elas nao sdo
meras ilustragdes, mas interpretagdes do
que é observado. A imagem € considerada
como objeto e método antropolégico, nao
s6 como suporte da pesquisa, mas fonte
para a prépria pesquisa. O reconhecimento
dessa drea vem sendo conquistado hd
algum tempo por grupos como os das
universidades de Porto Alegre, Santa
Catarina, Rio de Janeiro, Sio Paulo,
Campinas, os quais tém demonstrado o
quanto o terreno da imagem ¢é fértil. Em
outras palavras, a imagem, como bem
apontou Ferraz (1999: 188), potencializa
o didlogo etnogrifico de modo a nos
auxiliar na compreensdo do processo
estudado. (grifo meu)

Em “Ver” e “Dizer” na tradi¢do
etnogrdfica: Bronislaw Malinowski e a

fotografia, Etienne Samain aponta que as
fotografias produzidas por Malinowski
funcionam como ponto de partida,
desencadeadoras, molas inspiradoras do
texto: a fotografia apresenta, representa. E
nesse sentido que fago as minhas fotos, na
tentativa de produzir as inquietacdes, a
partir do meu lugar como pesquisadora que
“faz” fotografias também com a intengio
de ampliar o didlogo entre pesquisador e
fotografados.

De certa forma, todo esse
fortalecimento da drea visual contribui, e
muito, para a pesquisa que desenvolvi no
campo da imagem. Acredito que ao
produzir minhas préprias imagens construo
minhas interpretagdes do grupo
pesquisado. Além da capacidade
perceptiva, entram em jogo o saber, 0s
afetos, as crengas, que por sua vez, sao
muito modelados pela vinculagdo a uma
regido da histéria - a uma classe social, a
uma época, a uma cultura -, (Aumont,
1990). O olhar através da camera ja estd
selecionando algo no objeto observado. Ao
selecionar também interpreta, descreve,
contextualiza.

Quando produzo uma imagem estou
inserindo meu olhar, minha interpretagao,
minha percepcao de determinado evento.
O registro fotografico ndo estd isento de
interpretacdo seja do fotégrafo, seja do
fotografado. Corroboro a expressao de
Geertz (1989) de descrigdo densa, na qual
o papel do antropélogo € inscrever o
discurso do nativo, € explicar explicagdes
de explicagdes; piscadelas de piscadelas.
O autor considera que a descri¢@o ja é em
si mesma densa, e a densidade implica a
interpretacdo. Isto fortalece a idéia de que
a pesquisa etnograifica € mais do que uma
coleta de dados, mas sobretudo, concretiza-
se em uma interpretagdo. Observando as
imagens fotogréficas de antes e depois do
uso do véu por algumas mugulmanas,
podemos encontrar uma realidade
completamente distinta uma da outra. H4
12 anos, quando a maioria das mulheres
ainda nao usava o hijab, era possivel
encontri-las em ambientes de festa junto
com os homens. As roupas usadas eram
diferentes das que usam hoje em dia. E
possivel perceber varios sinais de mudanga
de comportamento, ndo s6 na vestimenta,
mas no préprio ambiente social em que

vivem.

As fotografias que foram produzidas
pelas mugulmanas e que ndo podem ser
reveladas, pelo fato delas ndo estarem de
véu, passou a ser um ponto importante de
reflex@o e de desejo de também comegar a
fotografar.

Produzir imagens faz parte desse
trajeto de constru¢do de uma descri¢ao
densa, pois imagens produzidas dos e pelos
mucgulmanos, pude ir além e perceber
também nas fotografias que fagco uma
descric@o a partir do meu olhar, que carrega
potencialidades préprias, como registrar,
documentar, estabelecendo assim uma
memoria do evento vivido, conforme
destaca Caldarola (1988): “nads etnégrafos,
construimos fotografias para fazé-las
refletir e coincidir com representagoes
etnogrdficas de eventos sociais, por mais
parciais e incompletas que sejam (...)
escolhemos e definimos o tema; decidimos
sobre momentos e locais particulares,
selecionamos a perspectiva, o
enquadramento ...”

Em se tratando de um grupo
mucgulmano, o momento e os locais
particulares nem sempre sdo escolhidos
pelo etnégrafo, posto que ha uma série de
restricdes na hora de produzir uma
imagem. A primeira delas € ndo fotografar
uma mulher sem véu. Como resolver tal
dilema em uma festa de mulheres? Quando
as mulheres estao reunidas, retiram o hijab,
passando a ter uma imagem que nao pode
ser reproduzida pela pesquisadora, mas no
entanto, pode ser registrada por elas. Uma
mulher s6 pode fotografar dentro da
mesquita se estiver usando o véu, e no lugar
reservado as mulheres. Os limites
caminham junto com as potencialidades.

Para iniciar essa reflexdo privilegiei
dois momentos vivenciados no fazer
imagens junto aos mugulmanos que
residem no bairro do Brds em S@o Paulo:
o primeiro, um moulid, cha oferecido por
uma das mulheres as suas amigas e parentes
(todas mulheres); o segundo, um dia de
ora¢do na mesquita Brasil. Abro um
paréntese aqui para informar que o fato de
ser uma pesquisadora, e portanto, mulher,
0 acesso aos espagos femininos é muito
maior e bem mais fécil, j4 que entre os
mucgulmanos as mulheres tendem a se
agrupar.
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MOULID - UM CHA COM AS
MULHERES DO BRAS

No Bras € muito comum as mulheres
se reunirem para um chd. O moulid € um
desses, entretanto, ele possui uma
conotagdo diferente por ter sentido
religioso. E como se estivesse pagando
uma promessa: fez-se um pedido ao profeta
e este atendeu. Foi o caso de Gineme que
ofereceu um moulid em sua casa,
aproveitando para comemorar o
aniversdrio de dois anos de sua filha. No
inicio do ché as mulheres 1éem trechos do
Alcordo, cantam musicas que falam de
Deus, e depois o ché torna-se igual a todos
0s outros: com muita comida, danga e
alegria.

Nesse moulid percebi a primeira
limitacdo de fazer imagens, as mulheres
ficam sem véu, por estar dentro de casa, e
as fotos sem o uso do véu ndo sdo
autorizadas, contudo, ndo significa que elas
ndo as fagam. As mugulmanas do Bris s6
permitem serem fotografadas usando seu
veu.

Com o tempo fui percebendo que esta
exigéncia fazia parte nao sé da construgao
da nogdo de pessoa (Mauss, 1974), mas
também da fabricagdo da identidade e da
auto-imagem do grupo (Evans-
Pritchard,1978); (Caiuby Novaes, 1993).
A fabricag@o da identidade estd ligada a
reinveng¢do da tradigdo como aponta
Hobsbawn (1994).

Percebi a necessidade de se definir
quem € e quem ndo € mugulmana, neste
ponto a vestimenta islamica, por ser visivel,
aponta as mulheres que sdo mugulmanas,
invocando uma maior visibilidade do
grupo face a minoria que representa aqui
no Brasil. (Caiuby Novaes, 1993: 25). Da
mesma forma que fabricam a identidade,
também constroem sua auto-imagem, que
¢ um conceito apontado como sendo
relacional e constituido historicamente,
através desse sinal diacritico, que € o hijab.

Como em toda reunidao de mulheres, a
misica dd o tom da alegria, seja elas
cantando ou ouvindo um aparelho de som.
Quando cantam e dangam tiram os véus, e
as imagens cessam, pois isto inibe os
movimentos. Participar de uma festa dessas
é contagiante, € bonito ver, é envolvente.
Fazer imagens é complicado nesse

momento, ao final elas posam com alegria
para fotos, arrumam-se, isto €, colocam os
véus. E nesse momento que se dd a
construgdo da nogdo pessoa: Eu sou fulana
de tal. As mulheres do Bréis fazem questao
de serem fotografadas de hijab.

Nesse periodo de busca do
conhecimento por parte desses
mugulmanos que passaram muitos anos
sem a prética cotidiana da religido, eram
apenas muculmanos de nome e nio
praticantes. E muito sério a retomada de
alguns valores como o préprio uso do véu,
esses acabam sendo mais exigentes do que
seriam em seu pais de origem. Se para eles
¢ indiscutivel que uma mulher nao deve
aparecer sem o seu véu em uma foto, ou
em algum video, em outros lugares pode
ser que ndo haja essa mesma regra.

O VEU - HIJAB

O hijab separa o que é oculto do que
pode ser revelado, de certa forma vai
definindo a prépria produgao imagética a
ser construida. As imagens produzidas s@o

encaminhadas pelo desejo da construgiao
da imagem que eles querem mostrar aos
outros.

No meu trabalho, o primeiro limite
encontrado foi produzir fotografias das
mulheres sem o véu. Entender essa
restri¢dao cabe ao antropélogo, a partir do
contexto em que se fala para chegar a sua
interpretagao.

Nesse momento, em que a religido estd
fortemente em discussdo no cerne dessa
comunidade, como uma retomada nao s6
do sentido religioso, mas também da
retomada de valores culturais, antes
também deixados de lado. Na busca da
identidade cultural, como diria Hobsbawn,-
a tradi¢do inventada -, passou a ter sentido
marcar a diferencga; acredito até que seja
um momento ainda de transi¢do em que os
valores estdo expostos ao extremo. Hd uma
exotizacdo da cultura. Sendo assim, o uso
do véu é fundamental e pode ser visto como
um divisor de dguas: de um passado
afastado da pratica Islamica para um
periodo de aproximacgdo a religido,
mudando-se radicalmente a conduta

Foto: Francirosy C. B. Ferreira

Na mesquita Brasil o lugar reservado as mulheres é pequeno, e na parte superior da mesquita, uma espécie
de mezanino coberto de tapetes.
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adotada anteriormente.

Corroboro a idéia de Nabhan (1996)
que a religido islamica esta servindo para
este grupo de libaneses e seus descendentes
como uma maneira de uni-los, de
aproxima-los.

A “BRIGA DE GALOS”
DA IMAGEM *

Quando escolhi fotografar o dia de
oragdo’ dos mugulmanos, as sextas-feiras,
ndo previa a necessidade de ficar em um
lugar reservado as mulheres e fazer uso do
hijab. Na “briga de galos” da imagem, eu
me colocava como pesquisadora que
pretendia fazer imagens da oragdo dentro
da mesquita. “Se em Bali, ser cagoado é
ser aceito”(Geertz,1989), na mesquita ser
mulher € estar de véu e estar em seu lugar
é ser aceita. Para fazer as fotografias
precisei ficar no lugar reservado as
mulheres e usar véu. A partir do momento
em que estive nesse lugar e usando véu,
passei a ser reconhecida como pertencente
aquele espago, mesmo que
momentaneamente. Homens e mulheres
passaram a me olhar de maneira diferente.
Geertz afirma que a cultura de um povo é
um conjunto de textos, cabe ao
antrop6logo, portanto, ler através das
pessoas, descobrir o acesso aos
significados para entdo construir sua
prépria interpretagdo. Fazer imagens
aumenta os estdgios da minha observagio,
amplia o que é revelado e o que € oculto.

As imagens que foram produzidas por
mim apresentam o angulo “de cima para
baixo”, ja que eu ndo poderia me aproximar
dos homens para fotografi-los, sendo
mulher. A foto da janela da mesquita
apresentando o formato de um templo, cuja
ponta estd direcionada a Deus - € aqui
como um espago limitado a imagem:
podemos ver através dela muito pouco. Ela
apresenta, representa o que conhecemos
dos mugulmanos, apenas uma fresta, e a
dificuldade que temos de enxergar além
das imagens que chegam até nés; para ver
é preciso encontrar essas frestas que abrem
o campo da nossa visdo, como a lente de
uma camera que € utilizada para reproduzir
com mais nitidez o que a olho nu ndo
vemos tao nitidamente.

Fotos: Francirosy C. B. Ferreira

Foto tirada do alto, onde vemos os homens sentados ouvindo o sermao; raramente olhavam para mim.®
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A FOTO COMO COPIA
DO REAL

Este texto teve como propésito, guiar
o leitor, isto €, aproximi-lo do mundo
mugulmano e de pér em pauta a questdo
do poder que a imagem carrega em seu
cerne. Poder este que nos remete a Michel
Taussig, quando este discute o poder que
hé na cépia, no poder que existe na coisa
representada. A cépia € freqiientemente
mais poderosa, mais expressiva que o
préprio real, porque ela estd coberta de
significado, talvez por isso, o cuidado em
fotografar determinadas pessoas e
determinados lugares. Qual seria o uso
social dessas imagens? Quem as veria, no
caso das mugulmanas?

Tecnicamente falando, a fotografia
produzida ja é passado constituido. Diante
dela podemos fixar o nosso olhar e voltar
(ao passado, ao que ji se foi) a ela quando
quisermos. E um elemento que nos remete
constantemente a um passado préximo ou
distante.

As imagens produzidas por ndo-
mugulmanos carregam esta potencialidade
maéxima da foto, € preciso ter cuidado com
0 que estd sendo mostrado, e para isto
acontecer, as restrigdes se fazem
necessdrias para o controle da imagem que
¢ produzida.

Para a pesquisa que realizava naquele
momento, as imagens produzidas na
mesquita trouxeram um novo olhar, eraum
passo a frente. Estando atrds da camera, o
enfoque era outro, e o didlogo a ser
construido também. Registrava algo que
para eles tém dois sentidos: é perigoso,
quando € utilizado de maneira indevida,
como as imagens estereotipadas
produzidas por alguns jornalistas. As
mulheres, mugulmanas ou ndo, devem
cobrir-se quando entram em uma mesquita.
Homens e mulheres devem tirar seus
sapatos e sentar-se separados devido a
oragdo que para ser correta deve permitir
que homens e mulheres se curvem. A
atitude € de total respeito; fotografar ou
filmar s6 com autorizagdo, e sendo mulher
deve-se estar préximo a elas, nunca no
mesmo ambiente dos homens.

Com o tempo, conceder uma foto é
estar de acordo com minha presenga, eu
deixo de ser invasora da sua privacidade

para ser parceira das conversas, das festas,
das cerimdnias, mesmo ndo sendo uma
delas, mas alguém que estd o tempo todo
questionando e ouvindo as vdrias
explicagdes sobre determinados eventos.
Alguém que pratica verdadeiramente a
alteridade, o reconhecimento do outro
como diferente.

Mas, por outro lado, hd uma boa
discussdo a ser aprofundada: qual € o poder
que hd na c6pia, na representac@o do real?
Refiro-me ao significante e ao referente,
isto é, as fotos e os mugulmanos, que
ocasionam, como foi dito anteriormente,
uma relag@o simbélica, metaférica.

As fotografias sdo significantes, sdo
veiculos que transportam significado, que
¢ a idéia da coisa representada
(Aumont,1990; Leach,1990). O poder da
cOpia pode estar no cerne desta discussao.
O que a fotografia carrega dos mugulmanos
que a torna proibida para algumas pessoas?
Se o préprio mugulmano faz sua foto, ele
sabe de que maneira pode ser utilizada
aquela imagem, por outro lado, um ndo-
muculmano, ndo saberia fazer uso correto
dessas imagens. O que percebo € que a
fotografia de uma mulher sem véu poderia
ser vista por outras mulheres, mas jamais
por homens, contudo, ndo é qualquer
mulher que pode ter acesso a essas fotos.

Se a fotografia desempenha um papel
simbdlico na legitimagdo da familia como
afirma Moreira Leite (1993), no caso das
fotos dos mugulmanos, ela legitima o ser
mugulmano, se para sentir-se mugulmano
algumas mulheres fazem uso do véu,
portanto € esta imagem que deve ser vista,
é ela que carrega o simbolo visivel de sua
identidade.

A primeira limitagdo no inicio da
pesquisa era informd-las se haveria homens
na banca de mestrado. Informagao preciosa
para ter acesso as fotografias de algumas
mulheres, mesmo usando véu.

De certa forma, ainda acho essa uma
questdo a ser explorada, pois o Islamismo
provocou de certa forma uma arabizagao
menor ou maior em alguns paises, talvez
por ser de origem drabe, e ter o livro
sagrado, o Alcordo, escrito nesta lingua,
obrigando de certa forma, aos mugulmanos
convertidos, a aprender a ler e adotar
alguns costumes préprios desta cultura.

Se por um lado o fazer imagens requer

um cuidado com o que ndo pode ser
mostrado, retratado, - por exigéncia dos
pesquisados -, por outro lado abre uma
porta para se pensar no ndo-visivel, aquilo
que ndo se deixa fotografar. A foto como
cépia que carrega significados que
aparentemente estdo ocultos, mas que se
revelam no ato de olhar. Para esta
comunidade, que nos tltimos anos tem se
aproximado ainda mais do Isla, o que
esconder, 0 ndo revelar estd relacionado a
nao voltar ao passado. Passado este sem a
pratica da religido, sem a adogdo do véu
como convicgdo religiosa.

Nesses exercicios de produgdo de
imagens fotogréficas, olhar e fazer
caminham juntos, foi olhando que aprendi
fazer, fazendo aprendi olhar. Produzir
imagens € sempre um movimento de ir e
vir, é produzir significados, ou
simplesmente reproduzi-los. Ainda
palimpsestos.

CONCLUSAO

Se, como descreve Moreira Leite
(1993), “Os limites de espago e tempo
social e a ordenag@o simbélica do mundo
permitem conhecer o significado do
contexto imediato das imagens
fotograficas, que sao produzidas através de
um ritual ou por condensagdes rituais do
universo examinado... A descri¢do € a
interpretagao do contetido e da expressiao
da fotografia permitem, por sua vez, a
compreensdo de seus elementos
constitutivos”.

Foi observando as fotografias
apresentadas a mim pelos mugulmanos que
constatei mais claramente as mudangas de
que eles falavam. Observei a mudanga
temporal. Como se vestiam antes as
mulheres mugulmanas quando chegaram a
Sao Paulo e como se vestem hoje’. Mas, a
compreensao das limitagdes apontadas por
eles, s6 fui perceber ao fazer imagens.
Produzir imagens nesse grupo indica uma
outra linguagem a ser construida, primeiro
porque elas proibem algo que elas mesmas
fazem, que é fotografa-las sem véu.

Em sendo assim, podemos verificar que
as fotografias possuem uma linguagem e
cédigos que sdao diferentemente
interpretados e refeitos dependendo do
contexto que se insere e principalmente dos
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agentes inseridos nesses contextos: um
pesquisador ndo pode fotografar uma
muculmana sem véu, mas quem € de dentro
da comunidade pode perfeitamente fazer
essas fotos.

Para finalizar, devemos considerar que
nem sempre os textos dao conta de
apresentar um respectivo universo. E
preciso que outras contribui¢des se fagam
necessdrias. A Antropologia Visual vem
contribuindo para esta observacgido
sistemdtica em relacdo as imagens
(fotogréficas, videogréficas, cinema e
outras midias) dando outros enfoques as
etnograficas.

Foi neste terreno que busquei me
aproximar de um grupo mugulmano, muito
embora tenham as fotografias algumas
restrigdes de quem pode vé-las, reproduzi-
las e assim por diante. O maior limitador
na construgio dessas imagens € sem divida
o véu isldmico. Vé-se o encoberto, mas
nem por isso deixamos de lado os seus
significados. A fotografia mostra-nos os
vérios usos e lugares nos quais as imagens
podem ser construidas.

* Francirosy C. B. Ferreira é Mestre em
Antropologia Social pela USP, Pesquisadora
do GRAVI - Grupo de Antropologia Visual/
USP, Pesquisadora do NAPEDRA - Niicleo
de Antropologia Performance e Drama,
Editora da revista Cadernos de Campo.

NOTAS

1. O Islamismo proibe a ingestéo de bebidas
alcéolicas.

2. Afaf faleceu em 18 de fevereiro de 2001.

3.Para quem esta preocupado com a
construgdo da imagem, é preciso pensar na
dindmica que se estabelece quando uma
mugulmana passa a usar o véu. Sua imagem
perante o grupo muda, é motivo de orgulho
para aqueles que fazem questado de ser
religiosos, mas ndo posso deixar de considerar
aqueles que nao aprovam sua utilizagao aqui
no Brasil. Foi o que aconteceu com uma das
minhas informantes, de 18 anos, ha quatro
anos faz uso do véu, e encontrou resisténcias
de seu pai, ele ndo concordava com a posigéao
da filha, achava que nao cabia mais ver
mulheres cobrindo-se, que ela era jovem. Na
sua percepgao parecia mais um capricho da
filha do que propriamente uma decisdo madura.
As discussdes que ela conta mais parecem
relatos de uma adolescente que quer viajar a
s6s com o namorado, mas o pai a proibe, e ai
trava-se um problema familiar insuportavel. O

apoio de seus vizinhos nesse momento dificil
foi importante em sua decisao, isto ajudou a
superar a decepgao que estava dando ao seu
pai e a sua mae. A mae com o tempo foi se
acostumando com a decisdo da filha. O que
fica dessa histéria sdo as duas imagens que
produz uma menina de 14 anos usando véu, a
imagem de quem acha que é uma loucura tal
decisdo e o apoio por parte daqueles que
seguem a religidao tradicionalmente,
considerando normal tal decisao.

4. Em seu texto — “Um Jogo absorvente: Notas
sobre a briga de galos balinesa” -, Clifford
Geertz (1989) conta a sua experiéncia de
pesquisa de campo em Bali, quando ele e sua
esposa assistiam a briga de galos, que neste
pais é proibida. Quando a policia apareceu,
todos fugiram, inclusive Geertz. Isto fez com
que os balineses mudassem o tipo de relagao
que mantinham com ele, passando de uma
relacdo de afastamento a uma de maior
proximidade.

5. A oragao de sexta-feira é obrigatéria aos
homens e facultativa as mulheres. Neste dia
havia poucas mulheres participando.

6. Em comemoragao aos 500 anos do
Descobrimento, a Caixa Econdémica Federal fez
um catdlogo das imigragdes no Brasil. Ha fotos
feitas na mesquita Brasil, mesmo lugar em que
fiz minhas fotos. O que primeiro notei foi que
s6 um homem poderia ter feito aquelas
imagens, pois retratava os homens na parte
de baixo em dia de oragdo. Dependendo de
qual é a imagem, o angulo, podemos afirmar
que as fotos ndo poderiam ter sido feitas por
uma mulher. Confirmei esta idéia quando olhei
os créditos no final do catalogo.

7. E importante frisar que esta retomada da
religido ou resignificagdo da religido neste
contexto é uma peculariedade do grupo do
Bras, em contrapartida temos outras
comunidades como a de S&o Bernardo do
Campo em que a maioria das mulheres ja veio
ao Brasil adotando o véu como parte de sua
vestimenta.
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TRAVESSIA

A ALIMENTACAO E A CULINARIA
DA IMIGRACAO ITALIANA

este artigo apresento o0s
resultados de uma pesquisa’
que teve por objetivo estudar,
com base no conceito de
habitus®, os impactos que a vinda de
familias camponesas imigrantes de origem
italiana promoveram sobre a produgao de
alimentos e a culindria da regido do Vale
do Itajai/SC. Orientado por esse objetivo
mais geral, foram abordados, de forma
mais especifica, os seguintes aspectos:

- As tradigoOes trazidas desde a regidao
de origem, bem como as inovagdes
introduzidas nas técnicas de plantio,
nas espécies plantadas e na dieta
alimentar dos colonos imigrantes, em
conseqiiéncia do novo meio fisico e
social;
- A influéncia mitua, do ponto de vista
da alimentagio, dos diferentes grupos
étnicos presentes na regiao;
- Os aspectos simbdlicos ligados ao ato
alimentar, tomando como base seus
rituais familiares e comunitdrios de
comensalidade e partilha, suas relagdes
de género, e a maneira como a culindria
¢ utilizada enquanto um elemento de
identidade.

Para se atingir os objetivos pretendidos,
foi realizada uma pesquisa de campo,
recorrendo-se a etnografia e a histéria oral
do grupo, através das lembrangas retidas
na memoria das pessoas mais idosas das
familias®.

O ATO DE COMER

Quase todas as agdes, praticadas por
um ou mais individuos, tém pelo menos

Marilda Checcucci Gongalves da Silva *

dois aspectos: um técnico e outro
simbdlico. Em relag@o ao ato de comer, isto
ndo ¢ diferente. Tomando por exemplo a
nossa sociedade, o ato de comer pode
oscilar desde a pura e simples acdo de
matar a fome até um conjunto de agdes que
tenham um significado simbdlico, isto €,
que diz algo a respeito das pessoas que
participam das refei¢des. Assim, um
individuo, num intervalo de seu periodo
de trabalho, pode comer de pé, diante de
um balcdo de um bar, um sanduiche
acompanhado de um copo de refrigerante;
este ato € quase puramente técnico e visa
tao somente a nutri¢do. Numa refei¢ao
comum, de todo dia, numa casa de familia,
embora tenha o objetivo primordial de
alimentar os participantes da mesma, uma
série de atos ocorre que nada tém a ver com
a eficiéncia nutritiva dos alimentos
tomados; assim, hd uma ordem na
disposic@o dos participantes em torno da
mesa, ficando o chefe da familia numa das
cabeceiras. Hd ainda uma série de outras
regras a serem observadas: ndo mastigar
de boca aberta, ndo arrotar diante dos
outros, ndo se retirar antes de todos
terminarem etc. Se nenhuma dessas regras
fosse observada, os participantes da
refeigdo satisfariam do mesmo modo seu
objetivo bdsico, que é se nutrir. Quando se
trata de um banquete, as regras a serem
obedecidas sdo ainda em maior nimero e
mais rigidas. O objetivo mesmo do
banquete deixa de ser a nutricio dos
participantes, para ser a homenagem a uma
determinada pessoa ou a comemoragao de
uma data. Por conseguinte, uma parte das
regras a serem obedecidas, durante o ato

de comer, constitui ato simbdlico que diz
alguma coisa a respeito das relagdes sociais
que os participantes mantém entre si. Os
atos simbdlicos constituem o aspecto ritual
da refeicdo. Observando-se um grupo de
pessoas a mesa de uma casa, pode-se dizer
quem € o chefe da familia, quem € a criada,
quem € a visita, quem € da casa,
simplesmente pela maneira de se
comportarem em torno da mesa (Leach,
1964: 13).

Ao comer, portanto, 0 homem constréi
regras e sistemas alimentares onde a
escolha do que vai ser ingerido nao
responde somente as necessidades de
ordem biolégica (a nutrigao), mas €
impregnada pela cultura. Além de sua
dimens@o bioldgica, a alimentagao humana
é um ato social e cultural em que a escolha
e a consumagdo do alimento coloca em
jogo um conjunto de fatores de ordem
ecoldgica, histdrica, cultural, social e
econdmica, ligado a uma rede de
representagdes, simbolismos e rituais. De
acordo com Lévi-Strauss (1985), a
culindria € um meio através do qual a
natureza € transformada em cultura.

Catherine Perles (apud Maciel, 1996:
06), estabelece uma distingdo entre o ato
alimentar (no qual o homem n@o se
distingue dos animais no que concerne a
nutricdo) e o ato culindrio, préprio da
espécie humana (o homem € o tnico a
cozinhar e a combinar ingredientes). Ao
se reportar ao contexto cultural da
alimentagdo no Brasil, Roberto Da Matta
identifica uma diferenca entre comida e
alimento no significado atribuido pelos
brasileiros ao ato de se alimentar. A comida
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seria ndo apenas uma substdncia alimentar,
mas também um modo, um estilo e um jeito
de se alimentar, definindo ndo somente
aquilo que € ingerido, como também
aquele que a ingere.

Além de definir o modo de ser daquele
que a ingere, a comida é também
comumente utilizada para definir e marcar
identidades pessoais e grupais, estilos
regionais e nacionais de ser, fazer, estar e
viver. Em nossas casas, afirma Da Matta:

“...sabemos perfeitamente bem quem
gosta do que e como esse alguém gosta de
comer alguma coisa. E ato de amor
familial e conjugal servir o pai, o irmao,
a mulher e os filhos, mas também os
subordinados e até mesmo visitantes
esporddicos, levando em conta o modo
como gostam de comer os ovos, o bife, o
arroz, a salada e o feijdo. E chegando
mesmo ao requinte de saber como as
pessoas gostam de ter seus pratos
arrumados, arte que a mde ou a dona-de-
casa conduz com precisdo, solicitude e
enorme paciéncia. Vové adora pimenta,
papai gosta de carne no ponto, titio sé
come com o arroz em cima do feijdo, dona
Maria detesta tomate na sua salada... Os
exemplos poderiam ser multiplicados para
indicar como a comida define as pessoas
e, também, as relagbes que as pessoas
mantém entre si...” (1986:56)

A comida pode também despertar
certas emogdes ligadas 8 meméria. Alguns
alimentos podem nos levar a lembrar de
alguém ou de um lugar, através da
dimensao afetiva e prazeirosa a ela ligada
pela lembranca. Ela aparece entdo como
um elemento desencadeador que permite
nao somente ativar a lembranga do distante
como rememorar - amenizando ou
acentuando a dor da saudade, que € uma
dimensdo que pode se supor esteja presente
na vivéncia mais imediata do imigrante,
dada a sua situacgdo especifica de
deslocamento no tempo e espago.

Relacionando e opondo predilegdo e
repugnancia, o ‘gosto’ possui um papel
fundamental. Matty Chiva o define como
sendo um conjunto de ‘sensibilidade e
percepcao’ onde a sensagdo gustativa traz
uma ‘dupla conotag¢ido - informagio e
emocdo - inscrita num dado contexto
sociocultural’. (apud Maciel:1996: 06) O
gosto é desta maneira uma construg¢do

cultural.

A cultura interfere assim por
intermédio de c6digos que determinam
prescri¢des e interdi¢des, definindo o que
¢ “comestivel” do que ndo o é, criando
tabus alimentares, diferenciando o que é
considerado “bom” e “mau”, o que €
adequado para a crianga e o adulto ou
mesmo para o homem ou a mulher,
construindo dessa maneira uma hierarquia
de gosto e ritualizando o ato de se
alimentar. Em conseqiiéncia desse
processo surge um sistema de valores
alimentares que impde ndo somente 0 que
é comivel ou preferivel, mas também como
e quando o €. Para Mary Douglas, (apud
Maciel, 1996: 6) ‘todo individuo, formado
pela cultura, acede a um universo sensorial
que € pré-recortado e pré-avaliado a sua
intengdo’.

ALIMENTACAO
E IMIGRACAO

A questdo de delimitar espacialmente
uma cozinha néo é tdo simples como pode
parecer a primeira vista. Para além das
fronteiras geogréficas, que servem de
suporte fisico, existem implicagOes de
ordem simbdlica na delimitagdo dessas
fronteiras que s@ao dadas pela significac@o
atribuida a certos pratos que irdo
caracteriza-la*.

No Brasil, de acordo com Da Matta, o
“feijao-com-arroz” se constitui como a
comida bdsica do brasileiro e o prato que
o unifica. Este prato exprime a sociedade
brasileira combinando o sélido com o
liquido, o negro com o branco, resultando
numa combinagdo que gera um prato de
sintese, representativo de um estilo
brasileiro de comer: uma culindria
relacional que, por sua vez, expressa uma
sociedade relacional, isto é, um sistema
onde as relagdes sio mais que mero
resultado de agdes, desejos e encontros
individuais, constituindo-se em
verdadeiros sujeitos das situagdes (1986:
63).

Comida do cotidiano, o feijio-com-
arroz assume outro cardter quando
acompanhado por outros elementos,
tranformando-se num prato que possui um
sentido unificador, sendo a feijoada algada
a prato tipico nacional. Para Peter Fry

(1982), criada na Senzala, a feijoada sofreu
um processo de transformag@o para ocupar
este lugar de destaque, o que indica um
aspecto da dindmica da sociedade
brasileira, na qual itens culturais criados
por grupos dominados sdo apropriados e
domesticados, perdendo assim a
capacidade de simbolizar o grupo em
questao.

Entretanto, se do ponto de vista
culindrio estas prdticas alimentares
unificariam o pafs, existem também as
cozinhas regionais, que apresentam uma
grande diversificagdo devido as variadas
condigdes histdricas, culturais e de meio
natural existentes no pais. Alguns pratos
em particular sobressaem-se, ficando
associados mais intimamente em suas
regides de origem e a seus habitantes tais
como o acarajé e o vatapd a Bahia, baido
de dois ao Ceard, arroz com pequi a Goids,
tutu com lingiiica e o queijo a Minas, tucupi
e tacacd ao Norte e churrasco ao gatcho.
Esta diversificagao € tdo significativa que,
se alguns pratos regionais sao famosos em
todo o pais, outros sdo praticamente
desconhecidos pelas demais regides,
muitas vezes pelo simples fato de que os
ingredientes necessarios sdo exclusivos do
lugar de origem (por exemplo, seria um
tanto dificil fazer-se uma Caldeirada de
Manaus, a base de tucunaré - peixe
amazonico - fora de sua regido de origem),
mas também por razdes de ordem cultural
que determinam certos hdbitos alimentares
(Maciel, 1996: 36).

A diversificagdo também pode operar
ainda de um ponto de vista étnico,
resultando em uma “cozinha étnica” que
pode recortar simbolicamente uma mesma
regido. Na regido em estudo, grupos de
etnias diversas elaboram suas fronteiras
étnicas utilizando a culindria como um dos
itens emblemadticos para construir suas
identidades. Ainda que possamos pensar
no “café colonial” (refei¢do que retine os
produtos das coldnias), como um item da
culindria que unifica as diversas etnias de
origem européia em torno de um elemento
comum (e que vem sendo utilizado como
um recurso turistico), cada um daqueles
grupos reivindica para si uma cozinha
“tipica”, marcada tanto por pratos
“tipicos”, como por festas e rituais de
comensalidade especificos.
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Good (apud Maciel, 1996: 35) chama
a atengdo para O que OCOrTeu no Processo
de colonizagido da América. Enquanto um
conjunto de espécies, gostos e padrdes
alimentares foi imposto a populagdo
colonizada, produtos alimentares préprios
do continente americano - antes
desconhecidos dos europeus (tais como o
milho, a batata, a abébora, os feijoes etc.)
- foram introduzidos na Europa e em outros
continentes, promovendo importantes
transformagdes alimentares. A expansao
européia e a dominagdo colonial, no que
se refere a comidas, apresentou também
outros aspectos relacionados com a
dominacdo. Um deles se refere ao caso em
que a cozinha do colonizador é adotada
pela populag@o local em detrimento das
praticas tradicionais ocasionando uma
transformacdo radical em seus hdbitos
alimentares. Em outros casos, a cozinha do
colonizador passa a ser apropriada por
certas camadas sociais que a utilizam como
um meio de diferenciacdo social e de
manuten¢io de uma dada hierarquia.

Na constitui¢do de uma cozinha por
parte de uma populag@o que emigra, pode-
se dizer que ela segue, a semelhanga
daquela ocorrida num pais colonizado,
caminhos diversos. As populagdes que se
deslocam (ou foram deslocadas) trazem
com elas seus hédbitos, costumes e
necessidades alimentares, enfim, todo um
conjunto de préticas, ligadas aquilo que
Bourdieu denomina de habitus. Para
satisfazé-las, trazem em sua bagagem
mudas de plantas, animais e temperos, mas
também preferéncias, interdi¢gdes e
prescrigdes, associagdes e exclusdes.
Mesclando ou acrescentando
possibilidades e praticas alimentares
existentes na nova terra, criam “cozinhas”
com caracteristicas particulares.

Uma outra possibilidade de alteragao
no “habitus” alimentar acontece no
processo de adaptagdo de um grupo de
imigrantes que se desloca de um pais para
outro, como € o caso da populagdo objeto
deste estudo. Ao imigrar, o camponés
italiano trouxe consigo mudas de plantas
que costumavam ser cultivadas nas suas
regides de origem - situadas no norte
italiano — e até mesmo espécies animais,
como o bicho-da-seda. Ainda assim, essa
populagio foi obrigada, dado a situag¢@o do

novo contexto fisico, social e geogrifico,
a substituir o cultivo das espécies originais
por outras mais adequadas a produgdo
local, incorporando também praticas e
processos das populagdes locais, como
veremos a seguir.

A ALIMENTACAO
DOS IMIGRANTES:

DAS REGIOES DE ORIGEM
AO VALE DO ITAJAI

O contexto das origens
da imigracao italiana

De acordo com o relato dos
informantes, na regido de origem, os
imigrantes plantavam o milho, as videiras,
criavam animais para a subsisténcia e
cultivavam o bicho da seda. Um dos
entrevistados relatou que o avd paterno nao
queria sair da Itdlia para vir morar no
Brasil. Ele foi obrigado a emigrar, pelo
fracasso experimentado na cultura do
bicho-da-seda, a qual se dedicava, a
semelhanga da grande maioria da
populagdo camponesa, da regido trentina,
de onde saiu a maior parte dos imigrantes
italianos do Vale. Essa cultura vinha sendjo
dizimada pela epidemia da pebrina ,
apontada por Grosselli (1987), como um
dos fatores que acelerou a situagido de
miséria no campo, responsdvel pela
expulsido dos camponeses italianos. Assim
como 0s outros imigrantes, este senhor foi
atraido pelas possibilidades de acesso a
posse da terra nas regides de colonizagao,
reconstituindo desse modo a sua condigdo
social de origem.

A situagao descrita sobre as regides de
origem dos imigrantes, no momento
anterior a emigragdo, evidencia que muitas
familias ndo dispunham de terras e as
arrendava dos ricos, plantando e pagando
com uma parte do milho que produziam.
Outros, ndo conseguiam produzir o
suficiente para a subsisténcia da familia,
dada a exiguidade da sua propriedade.
Além disto, as terras se localizavam em
regides montanhosas e acidentadas, pouco
propicias a agricultura. Sao também feitas
referéncias as agruras do inverno, que
dificultava o cultivo da terra por grande

parte do ano. Eles cultivavam a terra por
seis meses € nos outros seis, ficavam
cuidando dos animais, que eram mantidos
no estdbulo, em razio do frio. As familias
permaneciam juntas aos animais, para que
pudessem se aquecer com o calor que
exalava de seus corpos. Durante este
periodo, quase ndo se fazia nada, nem
mesmo lavar roupa e limpar a casa. Ficava-
se tecendo meias e blusas com fios de 1a.
No momento que comegava a esquentar,
retomavam-se as atividades cotidianas
que haviam sido abandonadas
temporariamente, sendo comum nesta
ocasido, a ajuda entre as familias e os
mutirdes.

Através de correspondéncias enviadas
pelo Dr. Blumenau - diretor da Coldnia
onde se estabeleceram os imigrantes como
colonos em sua periferia a partir de 1875
—ficava-se sabendo da existéncia de “terras
boas e produtivas”, principal atrativo para
os imigrantes. A emigra¢do em grupos, de
parentes e amigos, inclufa o casal, filhos,
irmaos, irmas, ou Os pais.

Observou-se, a partir dos relatos
transmitidos aos descendentes, que na
impossibilidade de se manterem certas
culturas - por ndo se ter como comercializar
ou beneficiar o seu produto - elas se
manteriam “por capricho”, ou pela
satisfagdo pessoal do seu consumo. Aqui
podemos pensar na nogao de habitus,como
estando presente no condicionamento do
proprio gosto trazido por estes imigrantes
daregido de origem. Este € o caso do vinho.
Nos locais onde ndo foi possivel a sua
produgdo para o mercado, a sua fabricag@o
foi mantida para consumo da familia. Sao
comuns nas lembrangas dos descendentes
as vinhas dos “nonos” e o cuidado que estes
dedicavam as mesmas. O consumo do
vinho entre estes imigrantes ndo deixava
de ser também uma forma de amenizar as
saudades do vivido, através das sensag¢oes
gustativas e das emogdes a ele ligadas pela
lembrancga, permitindo desse modo um
deslocamento no tempo, para um passado
cuja tinica possibilidade de retorno estava
dada pela lembranga (Sayad: 2000). A
relagdo entre comida e memoéria e as
emocgdes despertadas por esta dltima
mostra-se central na compreensdo deste
processo.

No municipio de Ascurra, encontramos
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uma familia, cujo pai de uma entrevistada,
era filho de imigrantes. Ele cultivou o
bicho-da-seda durante pouco tempo,
apesar de nao existir mercado para este tipo
de produto. Devido a este fato, antes de
1940, a iniciativa havia deixado de existir.

Estes dados, sistematizados a partir do
trabalho de campo, refor¢am a constata¢ao
feita pelo frei Aléssio Berri, de que, nos
primeiros anos apés sua chegada a Col6nia
Blumenau, as principais ocupagdes dos
imigrantes italianos se prenderam ao
cultivo daquilo que ja conheciam, porque
estavam acostumados ao seu cultivo nas
suas regides de origem, tais como 0s
cereais, as videiras e a criagdo do bicho-
da-seda.

Essas experiéncias ndo lhes trouxeram
resultados satisfatérios, devido a vdrias
dificuldades no beneficiamento e no
comércio de alguns produtos,
principalmente a industrializa¢@o do casulo
do bicho-da-seda, que requeria vultosos
investimentos em maquindrio. O Estado,
apesar da insisténcia do Dr. Blumenau,
fundador e diretor da coldénia do mesmo
nome, onde se inseriram 0s imigrantes, nao
se interessou pelo desenvolvimento deste
ramo de atividade. A solug¢@o, inicialmente
encontrada pelos colonos foi, segundo
Berri (apud Vicenzi, 1993: 54-55) o cultivo
do milho em larga escala.

O processo de adaptacao
do imigrante

Neste processo de adaptagdo do
imigrante ao novo meio fisico, €
imprescindivel mencionar o papel
fundamental desempenhado pelo caboclo.
Este constituiu-se em uma figura
fundamental, abrindo-lhes o caminho das
futuras picadas® do novo territério,
“ensinou-lhes qual era a melhor palmeira
para dar folhas que substituissem as
telhas; os engenhos para pescar; as
armadilhas para cagar; os frutos que
serviam para a alimentagdo; todas as
madeiras para as construgdes e as ervas
medicinais” (Silva apud Jamunda, 2001).

Foram os caboclos que, no
enfrentamento dos imigrantes europeus
com o ambiente desconhecido, ensinaram-
lhes a construir as choupanas, a defender-
se das intempéries, a conhecer os animais,

as estagOes, as plantas, as épocas certas
para as vdrias plantacdes, os seus diferentes
tipos, ainda que para isso recebessem
também a orientacdo da dire¢do da
Col6nia. Devido ao conhecimento que eles
detinham sobre o meio natural, foram
utilizados pela prépria dire¢do da Colonia
com o objetivo de orientar e adaptar os
imigrantes. Este conhecimento fazia parte
de um outro habitus, produzido na sua
relagdo com a terra e no contato com 0s
indios, como no caso da coivara. Houve
desse modo a incorporagdo de processos
novos nao somente na maneira de plantar,
como nas espécies introduzidas na
agricultura, o que ird se refletir na prépria
cozinha do imigrante. Por se tratar de um
tipo de campesinato que ird utilizar-se do
trabalho familiar para produzir para si e
sua familia, ou seja, prioritariamente para
a sua subsisténcia e s secundariamente
para o mercado, o ato de alimentar-se
estard diretamente ligado para estes
imigrantes aquele de plantar, sendo que as
modificagdes introduzidas no cultivo irao
se refletir e condicionar o tipo de comida
e alimento produzido, bem como a forma
de prepara-la. Nesse processo irdo vigorar
ainda préticas e representagdes ligadas as
suas tradi¢coes de cultivo, alimentares e
culindrias enquanto camponeses, 0 que
implica por sua vez em visdes especificas
da natureza, do cosmo e do mundo.

Um aspecto interessante dessas
relagdes fica manifesto numa das prticas
que foi de uso frequente entre a populagio
italiana e seus descendentes, qual seja a
de pedir aos religiosos — sem excluir os
padres-leigos — a bengdo das plantagdes,
dos animais e dos alimentos. (De Boni &
Costa, 1984: 114) Acreditava-se que desta
maneira elas se encontrariam protegidas de
pragas, secas e infestacGes de insetos. Este
fato, que remonta as prdticas do
catolicismo popular de cunho agrério que
trouxeram consigo da Itélia, € aqui recriado
e fala das relacdes entre a natureza e o
sagrado.

Festas e Rituais

Os rituais de comensalidade e de
partilha’, sempre se fizeram presente entre
os imigrantes europeus e de ascendéncia
européia no vale, tendo assumido diversas

modalidades ao longo do tempo e da
histéria do grupo. Sido de grande
importdncia as festas familiares
(casamentos, bodas de casamento, bodas
de filhos e filhas que retornam a casa ou
comunidade paterna para comemorar seus
votos religiosos) para a reafirmac@o dos
valores familiares e das relagdes de
parentesco. As festas si0 momentos que
se abrem pra se saborear alguns alimentos
ou pratos que instituem uma brecha
definitiva no mundo didrio, cotidiano,
engendrando ocasides em que as relagdes
sociais devem ser saboreadas e
prazeirosamente compartilhadas e
desfrutadas como as comidas que elas
celebram. Isto € feito de modo tdo intenso,
que ndo se sabe ao final, como sugere Da
Matta para esses contextos, se foi a comida
que celebrou as relacdes sociais, estando
a servico delas, ou se foram os elos de
parentesco e amizade que estiveram a
servico da boa mesa. Tradicionalmente,
nessas comunidades rurais, as comidas sdo
preparadas em ritmo de mutirdo e a prépria
preparacdo do alimento ja se constitui
numa festa.

Uma situacdo interessante, para se
analisar o valor simbdlico e ritual que
assume a comida entre os italianos da
regido pesquisada, € a da Festa da Sagra.
Esta festa, com fung@o similar ao kerb® dos
teuto-brasileiros, acontecia no dia
consagrado a Nossa Senhora das Dores.
Cada pequena comunidade tinha a sua
sagra. Era um dia em que se faziam
comidas especiais, “de festa” como as
pessoas se reportam a elas, tais como,
“galinha volpeano” (um tipo de galinha
recheada), “nhoque” e outras variedades.
Na festa, procurava-se reunir os parentes
que se haviam dispersado, em
conseqiiéncia do processo de migragao
ocorrido a partir da segunda gerac@o, em
decorréncia da escassez e do
encarecimento do prego da terra na regiao
e da fragmentagdo da propriedade
camponesa, no processo de partilha e
heranga. Por isto, ela é também referida
por muitos, como a “festa dos parentes”.
Os festejos eram realizados nas casas das
véarias familias, estabelecendo-se um
rodizio de obrigagdes reciprocas entre o
grupo de parentes. A cada ano, um grupo
oferecia a festa ao outro, recebendo-os em
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suas casas e festejando o reencontro. Na
verdade, este era 0 momento em que se
promovia o reencontro das pessoas das
familias que haviam se afastado das
coldnias-maes, constituindo-se num
momento de congragamento e reafirmagao
dos lagos de parentesco e dos valores que
os identificavam enquanto um grupo
étnico, diferenciado de outros e onde se
renovava os vinculos de amizade e
solidariedade. Na atualidade, algumas
modifica¢des foram introduzidas, tendo
havido, gragas a atuagao da Igreja Catdlica,
um deslocamento do centro da festa das
casas das familias para a igreja. A festa,
entretanto, continua tendo uma grande
importancia, tendo se tornado um dos
elementos culturais emblematicos da
identidade do grupo e, enquanto tal, sendo
utilizado como objeto de atragao turistica.

Sdo também importantes as inimeras
festas comemorativas de santos venerados
em suas regides de origem na Itélia, tendo
papel importante no cotidiano das inimeras
comunidades que se formaram ao longo
das linhas coloniais do Vale. Estas eram
acompanhadas de comemoragdes de cunho
popular, onde se incluia o preparo e
consumo de alimentos. Inicialmente, estas
festas aconteciam em torno de pequenas
capelas ou orat6rios, que eram construidas
por particulares ou em grupos, em torno
das quais giravam as devog¢des familiares
préprias do catolicismo trazido por estes
imigrantes € que vigorou nos primeiros
anos da imigracao destes, antes da chegada
dos religiosos europeus que vém para a
regido a fim de lhes fornecer assisténcia
religiosa.

A heranca européia
e a influéncia alimentar
de outras culturas

Na Europa, os camponeses tinham sido
deserdados, desde o séc. XVIII, quando
os nobres e o clero avangaram sobre as suas
terras, tornando recorrente o problema da
fome. Na Franca e em outros paises da
Europa ocidental, a espoliagdao dos
camponeses foi tanto maior e mais rapida
quanto mais rica a regido, mais perto das
grandes cidades e avancada do ponto de
vista das técnicas agricolas. Nas regides
de pequenas culturas - dreas de montanha,

viticultura e policultura silvestre - em geral
regides menos ricas € menos populosas,
cujas terras eram menos cobicadas pelos
senhores e pelas pessoas das cidades, a
propriedade camponesa resistiu mais
(Flandrin, 1998: 536). Além disso, a
nobreza rouba-lhes também a drea de caga,
transformando-a em local de ‘“‘cacadas”
(Montanari, 1998: 295). E neste momento
que a dieta alimentar dos camponeses do
norte italiano, antes centrada nas carnes e
caga, ird ser alterada, passando a estar
centrada nos cereais, dentre os quais inclui-
se o trigo, como substitutos da dieta e
mitigadores da fome. E este novo habitus
que serd trazido para aqui e que ird persistir
num primeiro momento da vida dos
imigrantes camponeses, na relagio destes
com o cultivo, as espécies plantadas e a
culindria desenvolvida.

E assim que a cultura do trigo e da
vinha, culturas “emblemadticas” para os
italianos nas regides de origem, serdo aqui
desenvolvidas, ainda que o solo e o clima
do Médio Vale ndo sejam favordveis ao seu
cultivo, diferente da situagdo encontrada
no Rio Grande do Sul por colonos da
mesma origem. Lembremo-nos ainda, que
havia uma preferéncia dos italianos para
emigrarem para a Argentina, devido a
presenca la do trigo e do vinho, embora a
Argentina na época da vinda dos imigrantes
para o sul, j4 nio oferecesse essa
possibilidade, por ter iniciado antes a sua
politica de colonizagdo e por uma
predominancia do latifiindio (Scarano,
1987: 379).

Resta considerar ainda que, se 0 pao e
o vinho voltam a moda na Europa
medieval, isso se deve também, a
afirmagio do cristianismo como a religiao
oficial do império. E evidente que, no plano
dos valores alimentares, o cristianismo € o
verdadeiro herdeiro do mundo romano e
de suas tradigdes. O pao, o vinho e o dleo
- que, de certo modo simbolizam o mundo
mediterranico - tornaram-se sagrados pela
liturgia cristd. Sdo instrumentos
indispensdveis para o trabalho dos
pregadores da nova fé (Montanari, 1998:
280).

O habito do vinho trazido da Itilia,
onde seu uso era intenso pelos camponeses
permanece, portanto, aqui entre as familias
de origem italiana. Alids, € muito

interessante que o seu uso se mantenha
como um elemento central nos rituais de
comensalidade, presente entre os
imigrantes de origem italiana e os seus
descendentes, sendo consumido por
ocasido das festas religiosas e profanas.
Mesmo na atualidade, a Festa da Sagra de
origem italiana estd associada
emblematicamente ao vinho, diferente da
Octoberfest, de origem alema, onde a
cerveja € a bebida emblematica. Assim, o
vinho e o pdo irdo permanecer como parte
importante da dieta italiana. A dificuldade
inicial de se produzir e ter acesso ao trigo
far& com que o pdao seja feito
frequentemente com o milho e outros
cereais, ou mesmo com a mistura de
legumes e tubérculos produzidos no lote
colonial.

A polenta, central na dieta dos italianos
do Vale, constitui-se em seu alimento
emblemadtico, do mesmo modo que a batata
o é para o de ascendéncia alema. Nesse
processo de adaptag@o do italiano, também
ocorreu a introdugdo de novas técnicas no
plantio, como a cultura do arroz irrigado,
que vai substituir com sucesso o cultivo
do arroz plantado em locais secos, que a
semelhanca dos caboclos, era até entao
praticado pelos imigrantes de origem alema
que os precederam no processo de
colonizagdo do Vale.

Para os camponeses italianos do Vale,
o milho serd um elemento de fundamental
importancia na sua dieta. Sendo um
produto oriundo da América ja era
conhecido pelos camponeses europeus, €
constituia a base da sua alimentag¢io, no
momento anterior a sua saida da Itdlia. Seu
uso foi responsdvel pela epidemia de
pelagra, doenga provocada pela falta de
vitamina PP, que se alastrou entre a
populagido camponesa do campo italiano,
no periodo anterior a sua imigragao para o
Brasil. A doenga se devia ao fato da dieta
do italiano desta época estar quase restrita
aos produtos do milho e seus derivados
como a polenta, tendo sido esta a principal
refeicio do casal camponés colono,
durante muito tempo. Sdo frequentes as
referéncias feitas pelos depoentes a uma
panela que foi trazida e utilizada
especificamente para o seu preparo durante
os primeiros anos, sendo mantida
dependurada por correntes ao teto da
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cozinha.

A inexisténcia de produtos da dieta
italiana de origem ou de ingredientes da
culindria fez com que se tornasse uma
prdtica frequente a sua substituicdo por
produtos e ingredientes produzidos pela
agricultura brasileira, gragas a iniciativa
das mulheres, que sdo as responsdveis pela
alimentag¢do da familia e vao realizar o
aproveitamento destes produtos, ou
incorporar maneiras no seu preparo € uso.
Também na conservagido das carnes e
alimentos, quando ainda nao se dispunha
de geladeiras.

Depois de conhecerem e aprenderem
as técnicas e espécies locais através da
ajuda de brasileiros e caboclos, os
imigrantes comegaram o plantio do milho,
arroz, café, aipim, batata-doce, amendoim,
taid e verduras para o consumo doméstico.
O milho para alimenta¢@o da familia, para
alimentar os animais e para o mercado; o
leite cuja ordenha da manha era reservada
para a familia e somente a restante era
vendida aos laticinios, normalmente em
maos dos alemaes. Posteriormente, o fumo
substitui o milho na venda para o mercado.
As arrozeiras, introduzidas pelos italianos,
vindos da Lombardia, onde se cultivava o
arroz irrigado, vdo ser ainda preferidas ao
fumo.

Usados para a subsisténcia da familia,
os animais cuidados eram algumas vacas,
um mdximo de quatro, alguns porcos e
algumas galinhas. Pelo menos uma das
vacas era trazida pela esposa por ocasido
do casamento e formagdo do grupo
doméstico, ocasiao em que a filha a recebia
como parte do “dote” do pai, ou heranga.
A criag@o de porcos ja era uma pritica
recorrente entre os camponeses italianos
europeus, sendo muito importante para a
subsisténcia das familias e o toucinho era
a gordura mais usada tanto nas regioes da
Europa central e setentrional quanto nos
campos mediterraneos (Cortonesi, 1998:
419).

Entretanto, esta ndo foi a situag@o dos
primeiros anos. Os hdbitos alimentares dos
colonos alemies, os primeiros a chegarem
na Col6nia Blumenau de entdo, diferiam
daqueles a que eles estavam acostumados
na velha Europa. O pdo de trigo ou de
centeio, a batata inglesa e os legumes
diversos constituiam na Europa, a base

normal de alimentag@o do camponés ou do
citadino. Em Blumenau, o trigo e o centeio
foram substituidos pela farinha de milho
ou de mandioca; a batata inglesa, pelo
aipim ou pelo palmito; os legumes, s6
quando as rogas ndo eram prejudicadas
pelas enchentes ou pelas geadas é que
apareciam na mesa. Leite, ovos, queijo,
linguiga e carne fresca foram luxo, que s6
apds alguns anos de trabalhos incessantes
e com o desenvolvimento da lavoura e da
pecudria passaram a integrar o carddpio do
colono (Ferraz, 1950: 148).

Uma publicag¢do intitulada “Contos de
um velho colono blumenauense”, no
almanaque ‘Volkbote’ (Mensageiro da paz)
para o ano de 1903, informa que: ‘Quase
ndo havia cereais, a nao ser o feijdo, plantas
bulbosas, das quais agora ha tanta
abundancia, foram importadas aos poucos,
com dificuldades e muitas despesas das
colOnias mais antigas, de outras Provincias
e até da Europa. Verificou-se o mesmo fato,
com as mudas e sementes de legumes e
flores. Agucar, farinha de trigo e arroz,
eram contados entre os artigos de luxo.’
(Ferraz, 1950: 150)

Distribuicao do alimento
na familia

Um outro aspecto a considerar sobre o
sistema alimentar desenvolvido pelos
imigrantes italianos diz respeito a
distribui¢@o dos alimentos na familia. Esta
ocorre de forma diferenciada entre os
sexos, sendo destinados os melhores
pedacos das carnes e aves para o marido,
em detrimento da esposa e dos filhos. Klaas
Woortman (1986: 109-110) interpreta esse
fato como sendo decorrente da relagdo
entre alimento e trabalho que é mantida
pelo grupo. E esta relagio que constréi
ideologicamente a figura do “pai de
familia”. No plano ideolégico é o pai que
trabalha, os outros “ajudam”. E, portanto,
em funcdo do trabalho que se organiza a
alimentagdo da familia: a organizagdo
alimentar refletiria a organizag@o social da
familia. Criangas e mulheres, se bem que
devam comer, ndo necessitam tanto dela
como os adultos, havendo caréncia na
alimentagdo sdo estes que ficam
prejudicados.

Entretanto, isto ndo significa uma

auséncia ou um menor dispéndio de
energia no trabalho realizado pelas
mulheres. Ele € descrito como sendo muito
duro para os dois sexos. Arlene Renk
(1990) chama ateng@o para o fato de que,
as mulheres, nos primeiros tempos da
imigracdo realizavam trabalhos
considerados como de homem, dessa
maneira alterando temporariamente as
fronteiras que delimitavam os papéis de
género. Entretanto, a reciproca nao €
verdadeira, ndo havendo um transito do
homem de maneira tdo marcante no espago
doméstico, ainda que alguns homens
ajudassem no servigo da casa, quando eram
criangas, antes de comegarem a trabalhar
na roga com o pai.

CONCLUSOES

Ao comer, 0 homem constréi regras e
sistemas alimentares em que a escolha do
que vai ser ingerido ndo responde apenas
as necessidades de ordem biolégica (a
nutri¢ao), mas € impregnada pela cultura.
Além de sua dimensdo biolégica, a
alimenta¢do humana € um ato social e
cultural, na qual a escolha e a consumagao
do alimento coloca em jogo um conjunto
de fatores de ordem ecoldgica, histérica,
cultural, social e econdmica ligado a uma
rede de representagdes, simbolismos e
rituais (Maciel, 1996: 6). Neste artigo
buscamos saber o que acontece quando
uma populagdo camponesa emigra, com 0
seu sistema alimentar, as suas praticas e
representagdes ligadas a esse sistema,
quando em contato com um novo meio
fisico e social.

Os imigrantes italianos trouxeram
consigo um habitus alimentar que incluia
toda uma tradig@o ligada a sua inser¢do no
campo enquanto camponeses, o cultivo de
uma comensalidade e de relagdes de
género, bem como de um gosto, que ird se
manter e refletir na dieta dessa populagdo,
ainda que uma vez aqui ela seja
parcialmente transformada, tendo em conta
a necessidade de sua adapta¢do ao novo
meio e recursos disponiveis. Isto acontece
nas priticas de cultivo de certos itens da
dieta, no consumo e na maneira de preparar
os alimentos, assim como nos hébitos e
normas para consumi-los, formando um
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sistema alimentar que os diferencia de
outros grupos e ird ser por eles manipulado
como forma de marcar a sua diferenga
frente aos outros grupos presentes na
regido. Evidenciou-se também, como tem
observado alguns autores, que a
alimentag¢do € um dos iltimos itens da
cultura de um grupo de imigrantes a se
apagar dos seus habitos e memoria.

* Marilda Checcucci Gongalves da Silva é
Antropéloga, Professora da FURB e
Pesquisadora do Instituto de Pesquisas Sociais
da FURB e do Centro de Memdria da
UNICAMP.

NOTAS

1) Tal pesquisa insere-se num projeto mais
amplo que tem por objetivo geral o estudo das
caracteristicas histérico-culturais imprimidas a
alimentagao e a culindria que se desenvolveu
na regiao do Vale do ltajai - situada a nordeste
do Estado de Santa Catarina - com o processo
de colonizagdo que se iniciou através da
imigragao de grupos familiares camponeses de
origem européia. Inicialmente, a regido que era
ocupada por populagdes originarias, recebeu
camponeses de origem alema na Coldnia
Blumenau, que foi fundada em 1850.
Posteriormente (1875), um niimero significativo
de familias de origem italiana é nela instalado.
A estes dois grupos majoritarios, vém se somar
grupos de outras origens, incluindo-se os
poloneses, que também estdo sendo
estudados.

2) Bourdieu (1972) propde o conceito de habitus
como o elemento de intermediagdo entre a
estrutura social e a pratica dos agentes. Definido
como um sistema socialmente constituido de
disposi¢gGes, tendéncias e matrizes de
percepgoes, ele é concebido como o produto
da interiorizagdo das estruturas objetivas. Ao
mesmo tempo, enquanto principio que produz
e confere sentido as praticas caracteristicas de
um grupo de agentes, o habitus tendera a
reproduzir as estruturas externas das quais é,
em Ultima instancia, o produto.

3) Utilizou-se também fontes da cultura material,
tais como artefatos ligados a culinaria e
alimentagdo, bem como registros sobre a
culinéria e dados de arquivos. Recorreu-se
ainda ao uso da fotografia como ativadora da
memaria e uma das fontes de dados. Foram
realizadas 12 entrevistas em profundidade, com
pessoas de descendéncia italiana, moradoras
das localidades de Ascurra, Ribeirdo Sao Paulo,
Rodeio e Blumenau. A pesquisa contou com a
colaboragdo da aluna Leonilda Weslling, que
dispés de uma bolsa PIBIC/CNPq.

4) O alimento nao delimita apenas territérios
fisico-geograficos, mas também territdrios
sociais e do imaginario: conhecer ou ndao um
universo culinario especifico significa pertencer

ou nao a certas categorias sociais.

5) Doenga surgida no Trentino, no ano de 1859,
que matava o bicho-da-seda e em poucos anos
dizimou a produgao de casulos.

6) O termo picada, ou linha, designa uma
vizinhanga rural, com sua igreja, escola e casa
comercial. Originalmente, era uma picada
aberta na mata, ao longo da qual se dispunham
os lotes de cada colono. A picada tornou-se o
padréo tradicional de organizagdo espacial e
social dos colonos (Woortmann, 1995).

7) Os rituais de comensalidade e partilha
caracterizam-se por um tipo de fazer que
obedece a normas e comportamentos previstos,
aceitos e reconhecidos por todos, situagao que
permite a observagéo de aspectos diversos que
implicam em relagdes sociais e expressam
valores e julgamentos (Maciel, 1996: 36).

8) Festa em homenagem ao santo padroeiro da
comunidade, no caso dos catélicos, ou como
celebragédo da data de fundagao da igreja local,no
caso dos evangélicos (Woortmann,1995:160).
9) Planta também denominada taioba, originaria
da Ameérica tropical e muito cultivada como
alimento, comendo-se tanto a folha picada e
cozida a maneira do couve, quanto o rizoma,
amilaceo e mucilaginoso, depois de cozido.
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UMA ESCOLA ALEMA
EM MATO GROSSO

travessia de um oceano impli-

ca singrar novos e desconhe-

cidos mares. A frente, o estra-

nho, o que ainda vai se reve-
lar, 0 novo, a liberdade do vento maritimo
e da imensiddao do mar. Por outro lado, o
medo, o desconhecido, as tempestades, as
dificuldades, a diversidade a se enfrentar:
novos costumes, outra luminosidade na
paisagem, outro clima, outra visao de mun-
do, uma nova linguagem de vida.

Para trés fica o velho, conhecido e vi-
vido, ficam os costumes e a cultura incor-
porados ao longo de uma existéncia sem
se dar conta de sua atuagdo. Fica a certeza
do sentir-se parte integrante da terra, do
ar, das fragrancias, daquela gente enfim.
Mas carrega-se no peito o entusiasmo € a
ousadia préprios das travessias. Carrega-
se, sobretudo, a vontade da mudanga ao
longo deste trajeto distinto.

A ag@o do ‘migrar’ estd repleta de mu-
dancas; implica mudar de habitat, de idio-
ma, de cultura, sobretudo de status social.
Todas essas alteragdes inferem na perda
dos papéis sociais conhecidos e desempe-
nhados até aquele momento. Talvez seja
essa a maior e mais dolorosa perda. Na
nova terra hd que se elaborar, construir
novos papéis sécio-culturais em busca de
espaco em todas as dreas, em todos os ou-
tros campos sociais, de politicos a religio-
sos. O que observamos € que tal processo
quase sempre se inicia pela elaborag@o do
status econdmico, através do trabalho.

Por outro lado, o que se desconhece é
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o fato de que por trds de cada uma dessas
acOes e vontades se esconde o aprendiza-
do, que vai se desvelando, as vezes lenta-
mente, outras de forma abrupta. Deve-se
levar em consideragdo, portanto, todo o
processo social de producio de conheci-
mento ao se pensar a prépria existéncia e
suas travessias.

A realidade de um processo de apren-
dizado formal e, sobretudo informal, fica-
ram expostas as familias alemas vindas
para o Mato Grosso em 1924. Entretanto,
ndo devemos deixar de considerar certas
verdades inerentes a todo processo educa-
cional: ele nunca se dd desvinculado do
grupo social e dos interesses politicos, ja
que a pratica politica se apdia na verdade
do poder e a pritica educativa, no poder
da verdade, segundo Saviani (1989).

Justamente esses dois elementos, os
interesses politicos e a ‘verdade’ do real,
possibilitaram as familias moverem-se até
Terenos, hoje MS. L4, expostas a uma re-
alidade que além de desconhecida era
agreste, viram-se diante da necessidade de
aprender a todo custo. O aprendizado vi-
talicio nem sempre lhes trouxe a grande
satisfacdo prevista por Drucker (1993:
156), que apregoa a exigéncia do aprendi-
zado ser atraente, carregando consigo uma
grande satisfa¢do, mas certamente lhes
impds novo ritmo ao aprender vitalicio.

A LUZ DA LITERATURA

Para melhor elucidar nossa perspecti-

va, buscamos referéncias nas literaturas
alema e brasileira, que pudessem funda-
mentar o valor e eficdcia do aprendizado
laico, ja que as familias em questdo esti-
veram expostas a tal realidade.

O heréi desenhado por J.W.Goethe em
Os Anos de Aprendizado de Wilhelm
Meister pergunta-se, ao decidir-se entrar
para o teatro, de que lhe serve fabricar um
bom ferro, se seu interior esta cheio de es-
corias. E de que lhe serviria colocar em
ordem uma propriedade rural, se ele se
desentende consigo mesmo. Nas condi¢des
sociais existentes a época, o teatro, na pers-
pectiva do personagem, poderia propor-
cionar o pleno desenvolvimento de suas
capacidades humanas. O teatro, aqui, é um
mero ponto de transi¢do, uma ponte até,
para a aquisi¢ao dos meios que o levariam
ao livre e pleno desenvolvimento.

E verdade que Goethe retrata os anseios
e problemas da época — final do século
XVIIIL: a relacdo entre a formacdo
humanista da personalidade total e o
mundo da sociedade burguesa, ponto
central de toda a literatura do
Iluminismo. Entretanto, o que é digno de
destaque e se relaciona com nossas refle-
x0es, € o fato de o autor delinear persona-
gens que acabam tendo tragos de suas per-
sonalidades atrofiados pela divisao do tra-
balho capitalista. Por outro lado, ele en-
trelaga suas vidas umas as outras, fazendo
com que esse exercicio dialético, sinteti-
zado no personagem Wilhelm, v desper-
tando-os para o aprendizado. O ponto de-
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cisivo para a educag@o de Wilhelm Meister
consiste na renuncia a sua atitude interior,
puramente subjetiva, para com a realida-
de, chegando assim a compreensdo da re-
alidade objetiva, tal como ela é. Wilhelm
Meister é sem divida alguma um roman-
ce de formac@o, cujo contetido privilegia
a educacdo dos seres humanos para a com-
preensao pratica da realidade.

A educagio € igualmente abordada por
Robert Musil, impressionista austriaco, em
sua obra O Jovem Torless, escrita em
1906. Quase um estudo psicolégico sobre
um jovem sensivel que se vé longe de casa,
trancafiado em um internato com colegas
que carregam tragos perversos e brutos em
suas personalidades. Tais confrontos de-
sencadeiam a dualidade — ensino formal
de um lado, o Internato, e o laico, a reali-
dade do aprendizado com os colegas. No-
vamente uma forte critica aos falsos valo-
res da sociedade burguesa e a luta para tor-
nar a existéncia livre e diferenciada em um
mundo dominado por contradigdes.

O personagem desenvolvido por Ma-
chado de Assis em Conto de Escola per-
cebe-se um “bobo” ao ir para a escola, pois
sentia-se preso, enquanto observava atra-
vés da janela, com muita inveja, a liber-
dade de um papagaio dangando no céu. Ou
seja, de que adiantavam livros de leitura e
gramadtica sobre os joelhos, se a verdadei-
ra vida e o verdadeiro aprendizado esta-
vam 14 fora, livres, no contato com a natu-
reza e o outro?

Ainda dentro do Realismo podemos
citar Raul Pompéia com O Ateneu, no qual
aponta, basicamente, os vinculos que pren-
dem a escola a sociedade “fazendo refluir
desta para aquela a lei da selva, a sele-
¢do dos mais fortes: ‘Ndo é o internato
que faz a sociedade, o internato a reflete.
A corrupg¢do que aliviceja vai de fora’ ”(Bosi,
1974: 208).

Dos modernistas, podemos enunciar
Mario de Andrade: em Macunaima o per-
sonagem principal vé-se dividido entre um
ensino gramatical lusiada e a praxis lin-
giiistica afetada por elementos indigenas e
africanos. Em Amar, Verbo Intransitivo, o
pai de Carlos, buscando-lhe uma educa-
¢do elitista, contrata uma preceptora ale-
ma denominada apenas de ‘Friulein’, com
quem Carlos tem seu aprendizado de vida.

Tais buscas dao-se fora das paredes esco-
lares.

Ancorado numa linguagem de forte e
poética oralidade, José Lins do Régo pas-
seia pelas recordacdes de sua infancia na
fazenda de seu avé com o personagem de
sua obra Menino do Engenho. Ali a ‘for-
macgao’ de seu her6i vai se burilando,
laicamente, com as histérias contadas pe-
las escravas, a noite, pela vivéncia de suas
angustias sexuais da puberdade, dividida
com seu amigo, filho da fazenda, e pela
luta do aprender a desaprender, “o mal-
estar que o desfazer-se de todo um estilo
devidairia gerar [...]” (Bosi, 1974: 448).

Sao algumas pontuagdes dentro da Li-
teratura comprovando a existéncia de um
processo social denominado educag@o que
atua, entre os seres humanos, embutido no
contato social estabelecido e do qual nem
sempre nos apercebemos. Uma agdo que
sem divida alguma se amplia na sociali-
zagdo, mas que € singular na medida em
que envolve um ser, suas descobertas e
aprendizados. Engloba o universal como
observado nas referéncias a Literatura, pelo
fato de ser comum a qualquer ser humano,
independente de sua condigdo social.

Sob essa 6tica, o homem é, portanto,
um ser social, rico e sensivel a0 mesmo
tempo. Ao se constituirem como membros
e atores de um grupo social os seres hu-
manos partilham, por um lado, de um
patrimdnio cultural comum a todos. Por
outro lado, cada um traz consigo diferen-
tes visdes, sensagdes e concepgdes de mun-
do, que lhes conferem divergéncias deri-
vadas de suas préprias existéncias. Essa
alteridade traz a tona a diversidade e a ri-
queza de formas técnicas e culturais que
perpassam o discurso cotidiano do ser hu-
mano. Interessante acentuar que mesmo
tendo sua alteridade, sua leitura singular
do que o envolve, o individuo €, sobretu-
do e ainda, expressdo do social.

FORMACAO NA
DIVERSIDADE
CULTURAL

Reflitamos um pouco sobre o termo
cultura, no sentido de formagao. Na lin-
gua portuguesa deriva-se, etimologi-

camente, do verbo colere do latim medie-
val, significando cultivo e cuidado a tudo
que se relaciona a terra, a plantas, animais
e a agricultura.

No idioma alemao, Bildung relaciona-
se a ‘educacgdo, conhecimento, saber, uma
postura espiritual e intelectual’, segundo
Duden (1970: 130). No entendimento de
Wahrig (1975: 702) reporta-se ‘a uma for-
magdo, organizagado, interior e espiritual
do ser humano’; origina-se da palavra
Schopfung = criagdo, em primeira instan-
cia.

Cultura, entdo, € um conjunto de regras,
um produto social, toda uma atitude cor-
poral e intelectual em que a histéria e a
estrutura social de um dado grupo impri-
me suas digitais. Sao c6digos comuns a um
grupo que podem ser interpretados e apre-
endidos por qualquer pessoa desse mes-
mo grupo. Mas é também a possibilidade
de formar-se, de obter-se uma Bildung,
com o intuito de um melhor viver.

Gramsci elucida em seu trabalho que a
filosofia da praxis nao intenciona manter
os ‘simpldrios’ na filosofia primitiva do
senso comum, “mas busca, ao contrdrio,
conduzi-los a uma concepgdo de vida su-
perior” (Gramsci,1991: 20). Entende a cul-
tura como processo social global, transfor-
mando-o em ferramenta angular para se
obter o alavancamento de transformagao
social, a medida que ele forma a visdo do
mundo dos grupos sociais. Entende-se com
facilidade, entdo, sua perspectiva sobre a
cultura como forga social transformadora
para a liberdade humana.

Essa concep¢ao valoriza a histéria e a
realidade dos seres humanos, admitindo a
universalidade na medida em que € impos-
sivel entendermos educag@o sem levarmos
em consideragio a sociedade, o fio hist6-
rico condutor e o espago fisico que a pro-
duz.

Consideramos que o conhecimento é
gerado por meio da vivéncia de situagdes-
problemas. Os atores de Terenos, expos-
tos a uma natureza diversa e a uma nova
cultura, foram obrigados a equacionar ra-
pidamente tais realidades. Depararam-se
com adversidades concretas e com a pers-
pectiva da diversidade cultural, tendo sa-
bido, em uma percentagem alta, lidar bem
com elas. Entdo, foram produzindo inter-
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pretacdes, significados e simbolos face a
nova realidade, referendando a constatagio
de Lévi-Strauss: “ As culturas ndo desa-
parecem nunca, elas se misturam com ou-
tras e ddo origem a uma outra cultura”

(Folha de SP,1999: 7).

Na avaliag@o dos tedricos a educacao
transmitida pelos pais na familia, no con-
vivio com os amigos e colegas, através da
televisdo, do radio, nos clubes, cinemas,
nas ruas, etc. € objeto e tema da educagao
informal.

“O que diferencia a educagdo nao-for-
mal da informal é que na primeira exis-
te a intencionalidade de dados sujei-
tos em criar ou buscar determinadas
qualidades e/ou objetivos. A educagao
informal decorre de processos espon-
tdneos ou naturais, ainda que seja car-
regada de valores e representagaoes,
como é o caso da educagdo familiar”
(Gohn, 1999: 100).

Os personagens que escreveram o tex-
to sdo, ou foram, pessoas reais, determi-
nadas, apresentando-se como “unidades
concretas, integradas de uma infinidade
de predicados, dos quais somente alguns
podem ser ‘colhidos’ e ‘retirados’(...)”
(Rosenfeld,1963: 26).

Mas se considerarmos a visdao que te-
mos da aparéncia que cremos realidade,
algo em geral fragmentado e limitado, a
dificuldade de lidar com tal situagdo ja
aflora nitidamente. O registro € feito atra-
vés de uma perspectiva pessoal e unilate-
ral, ja que ndao somos dotados de uma ca-
pacidade de registro global e impessoal,
até mesmo pelo fato de a meméria huma-
na nao ser tao abrangente e eldstica. Sem-
pre temos uma visao daquilo que nos pa-
receu realidade. Sendo assim,

“enquanto reflexdes verbalizadas de
verdade pessoais e realidade sociais,
as reminiscéncias de imigrantes, nar-
radas a partir de experiéncias especi-
ficas na intersecgdo de culturas, cons-
tituem reelaboragées do passado no
contexto de realidades do presente. Em
suma, um passado ainda ativo( e
reinventado) no presente” (Feldamn-
Bianco & Huse, In: Brandao, [s.d],
p.31).

Como numa pega teatral, o ser huma-

no, aqui, é o centro da agdo e, portanto, de
todo o universo descrito. Entretanto, o
reino do possivel que nos restitui uma li-
berdade fantasiosa, da qual a vida real nos
priva, vé-se envolvido a todo instante pela
atmosfera sagrada que circunda o narrador,
conforme atesta Ecléa Bosi(1987). Tal
narrador, personagem central das entrevis-
tas, lida com suas memdrias, que certamen-
te vém a tona nao de forma impetuosa e
linear, mas como 4guas que também se
misturam as lembrancas do passado re-
cente e do presente. Vém cumprir sua fun-
¢do social, fazendo ressurgir em desalinho
e em movimentos circulares o passado que
se cristalizou.
“O cardter livre, espontaneo, quase
onirico da memédria é, segundo
Halbwachs, excepcional. Na maior
parte das vezes, lembrar ndo é reviver,
mas refazer, reconstruir, repensar, com
imagens e idéias de hoje, as experién-
cias do passado. A memdria ndo é um
sonho, é trabalho. Se assim é, deve-se
duvidar da sobrevivéncia do passado,
‘tal como foi’, e que se daria no in-
consciente de cada sujeito” (Bosi,
1987: 17).

Esse reconstruir, enfatizamos, nunca é
isento: passa necessariamente pelos canais
da afetividade e emogdo. Haja vista que se
relaciona, nesse caso, diretamente com
recordar, que tem sua origem etimoldgica
no verbo latino recordare, significando ter
presente no espirito, no coragdo. Re- pre-
fixo que indica para trds, cor que significa
coragdo e dare, dar, doar, portanto pode-
mos entender o verbo recordar como dar
de novo ao corag@o, ou um reconstruir
colocado novamente no coragao.

TERENOS:
UM NUCLEO DE
COLONIZACAO MISTA

Com esses dados lidaram as quarenta
e trés familias de cultura alema, vindas das
mais distintas regides da Alemanha e que
se langaram ao mar no Porto de Hambur-
go em direg@o ao Rio de Janeiro, onde fo-
ram imediatamente alojadas na Hospeda-
ria dos Imigrantes da Ilha das Flores. Ali,
ficaram aguardando sua destinag¢@o, como
era habitual, enquanto recebiam nogdes

bésicas do pafs que as hospedava. Estive-
ram sujeitas, nessa Hospedaria, a todo um
processo denominado de ‘quarentena’,
momento em que recebiam vacinas e fi-
cavam sob observac@o médica por um pe-
riodo. Quarenta e trés familias de origem
e profissdes urbanas, na sua maioria prati-
cantes da fé catdlica, que vieram para o
sul de Mato Grosso sacolejando a bordo
dos trens da Noroeste do Brasil, numa vi-
agem longa, intermindvel, se considerar-
mos as distancias européias.

Pernoitando em Bauru e Trés Lagoas,
chegaram a Campo Grande, onde foram
registradas nos livros da Intendéncia da
Cidade, recebendo do Estado sementes,
implementos agricolas, material para le-
vantarem suas casas, além de algo com-
pardvel a uma cesta bésica. Essa ajuda se
prolongou por cerca de dois anos, segun-
do o Relatério do Intendente Geral de
Campo Grande, Arnaldo E. de Figueiredo,
de 1° de dezembro de 1926:

“Infelizmente foi supprimido este anno
o auxilio que o Estado vinha dispen-
sando a colonia o que permittia
incrementar o servigo de assistencia
aos colonos com o fornecimento de
machinas agricolas e outros elemen-
tos de trabalho” (Figueiredo, 1926).

A bem da verdade, a discussio politi-
ca sobre a possibilidade de contratar ser-
vigo de empresas ou particulares que se
propusessem a criar nicleos coloniais,
objetivando a ocupagdo das ‘dreas vazias’
do sul do Estado de Mato Grosso, remon-
ta ao inicio do Século XX. A partir dessa
discussdo procurou-se atrair mao-de-obra
estrangeira através de folhetos de propa-
ganda que deveriam ser distribuidos pelos
consulados existentes no pais e nas capi-
tais dos paises estrangeiros objetivados
(Marques,1912).

Esse processo se efetivou no governo
de Pedro Celestino, em 1924, com a che-
gada das referidas familias a Terenos para
a constitui¢do daquele que é considerado
o primeiro nicleo de colonizag@o no Esta-
do com cardter definitivo (Corréa, 1921),
embora tenha sido uma constitui¢ao tardia
em relagdo ao resto do pais. Vieram atrai-
dos pela propaganda distribuida e através
de uma firma, a Companhia H. Hacker. A
Hacker fora concedida uma extensao enor-
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me de terra devoluta para que fossem as-
sentados ali, no que seria mais tarde
Terenos, colonos estrangeiros.

Tratava-se de uma col6nia multiracial,
que albergava bilgaros, polacos, portugue-
ses, austriacos e um grande niimero de ale-
maes. Nada havia a disposigao deles, a ndo
ser a vontade de vencer na nova terra. Ti-
veram que levantar suas préprias casas,
cavar seus pogos, enterrar seus mortos no
fundo das chdécaras, criar ‘escolas’ para
seus filhos. Terenos, um nicleo que se li-
mitava a Estac@o da Estrada de Ferro, pas-
sou a se desenvolver muito com a implan-
tacdo da col6nia. Nao podemos deixar de
considerar que isso se deu, também, devi-
do a qualidade das terras e ao interesse real
dos colonos. Haja vista que ao vencer o
prazo estipulado pelo Governo Estadual,
em 1926, a Col6nia Velha apresentava uma
populagdo de 454 pessoas, sendo 97 fami-
lias e 17 agregados, numa drea de varios
hectares cultivados.

A drea foi dividida em lotes que foram
cedidos aos colonos recebendo deles o
nome de “chicaras”. Em menos de dois
anos esses estrangeiros viram-se obrigados
a aprender o portugués e os costumes da
nova terra, através do convivio com os pou-
cos moradores da regido, que por sua vez
eram atraidos até ali pela possibilidade de
comércio.

Os colonos estrangeiros, colocados a
freqiientar o mesmo espago fisico e social,
defrontaram-se com a obrigatoriedade do
aprender ‘c6digos’ para poder estabelecer
uma comunicag¢ao e uma certa identidade
com 0 meio e as pessoas que os acolhe-
ram. Um aprendizado for¢ado pela neces-
sidade, que nio se deu dentro de um cara-
ter formal e/ou normativo, mesmo porque
ndo havia nenhum tipo de orientag@o edu-
cacional / cultural em Terenos ou mesmo
na Ilha das Flores.

FORJANDO
SUA PROPRIA
FORMACAO

Os alemades, homens e mulheres, que
sabiam ler e escrever, preocuparam-se com
a formagao escolar de suas criangas e pro-
moveram a criagdo de salas de aulas

multiseriadas, contratando por conta e ris-
cos préprios, professores aposentados ou
pessoas que pudessem ajudi-los nessa
tarefa. O Governo Estadual, nesse primei-
ro momento, ndo se fez representar, por-
tanto, nao havia em Terenos escola a espe-
ra dos colonos, fossem estrangeiros ou bra-
sileiros'. Essa alternativa encontrada -
contratagdo de professores - deixa expli-
cito o cuidado com a valorizagio da edu-
cacdo, também num contexto de vivéncia
humana em geral, jd que a escola congre-
gava qualquer aluno, desde que estivesse
imbuido do espirito do aprender.

Aplicaram o método de Lancaster e
Bell, tdo a gosto da época, que consistia
na monitoria ou ensino mituo, suprindo a
precariedade de professores. Ou seja, além
dos professores contratados, os alunos mais
capazes ou mais hdbeis, podiam transmitir
conhecimentos que usualmente eram repas-
sados por um profissional da drea.

Detectamos pelo menos cinco salas de
aulas multiseriadas, que funcionaram nos
lotes dos préprios colonos, num prédio le-
vantado em sistema de mutirdo por eles
mesmos. Faziam as mesas, cadeiras e qua-
dros. Os alunos eram responsdveis pela
limpeza e, os pais, pela manutengdo da
escola e do professor contratado. Ao pro-
fessor cabia a criatividade para montar um
texto de leitura que estivesse intimamente
ligado a realidade de seus alunos. As ma-
térias ensinadas se limitavam a necessida-
de do cotidiano deles: o aprendizado da
lingua portuguesa, leitura, no¢des de his-
téria e geografia, os fundamentos de ma-
temdtica aplicados as necessidades que
enfrentavam no dia-a-dia e muita tabuada:

“Olha, era tanta Kopfrechnungen
(cdlculos de cabega) e tabuada que até
hoje sei fazer contas sem problemas”
(depoente Maria Wehner).

E interessante a constatagio da criagio
espontdnea de salas de aulas ou escolas,
justamente num momento politico em que
se debatia a possibilidade da escola ser um
dos instrumentos que poderia levar a
interiorizagdo da idéia de que os conheci-
mentos que fossem tratados de uma ma-
neira mais genérica ou generalizante seri-
am superiores aos conhecimentos, aos sa-
beres particulares e/ou regionais (Kreutz,
2000).

Ao que tudo indica, essas salas de au-
las multiseriadas eram implantadas onde
se faziam necessdrias. Na medida em que
havia criancas em idade escolar, formava-
se uma classe aqui, outra ali, também le-
vando em consideragio a extensdo da co-
16nia, que era muito grande, bem como a
distdncia enorme entre uma ‘chicara’ e
outra, dificil para ser coberta por pernas
tdo pequenas. Isso explica a existéncia de
tantas salas/escolas, todas dentro da drea
da Colbdnia.

Observamos que o esfor¢o para a ma-
nuteng@o da cultura teuta, da identidade
étnica, deu-se no ambito da familia, quan-
do se reuniam a noite, depois da lida no
campo, para ler o Missal, contar histdrias,
ler e escrever cartas. Apesar do hébito de
se corresponder ndao houve em Terenos
uma atividade de imprensa ou algo simi-
lar, o que, do ponto de vista lingiiistico,
poderia ter contribuido para a manuteng¢ao
do idioma alemao.

Provavelmente, para tais imigrantes, a
fixagdo em Mato Grosso, o lidar com uma
natureza agreste, mas exuberante, impri-
mia-lhes uma luta muito maior pela sobre-
vivéncia. Nao sobrava tempo para outras
atividades além daquelas para a manuten-
¢do das necessidades bdsicas e vitais. A
despeito do espago fisico amplo faltava-
lhes ‘espago’ para a conservagido dos
lazeres e dos hdbitos adquiridos no pais
de origem.

Entretanto, registramos a existéncia de
escolas étnicas, como a Deutsche Schule
(Escola Alema), criada por volta de 1930
e freqiientada somente pelos filhos de ale-
maes: um esfor¢o para a conservagdo da
identidade étnica. O professor, Herr
Baasch, era alemao e transmitia os conhe-
cimentos bdsicos da lingua e cultura ale-
mas, em alemao.

Pelos idos de 1933, monitores vindos
da Alemanha formaram o Jugendring
(Circulo da Juventude) com adesdo total
dos jovens e criangas filhos dos colonos
alemaies. Todo o material - revistas, livros,
jogos e aderecos — eram enviados da Ale-
manha. Esse grupo apresentava fortes se-
melhangas com a Juventude Hitlerista Ale-
ma. Tinham uniforme, canticos e estandarte
préprios, reunindo-se ao ar livre, debaixo
de mangueiras na chicara dos colonos, nos
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fins de semana.

Apesar da dificuldade da falta de uma
escola formal, identificamos, nas diferen-
tes atividades voltadas para a educacg@o e
desenvolvidas pela populagdo da Colonia,
trés modalidades de aprendizado:

a) Educagdo no ambito da familia —
O aprendizado repassado pelos irmaos
mais velhos, bem como a leitura do Mis-
sal em lingua alema, o céntico de hinos,
arealizagdo de festas, nas quais, através
das musicas alemas os costumes estavam
sendo preservados e repassados para as
novas geragdes em formagao;

b) Asclasses multiseriadas — Tentati-
vas explicitas de busca de educacao for-
mal ao se organizarem para contratar
professores que pudessem ajuda-los na
sustentagdo de classes multiseriadas;

c) “Jugendring” (Circulo da Juven-
tude) — Novamente uma educacio nao
formal no ambito dos grupos da Juven-
tude Teuto-Brasileira, onde as criangas
liam revistas e livros em lingua alema,
brincavam e jogavam, fazendo uso de
jogos ensinados pelos monitores, ale-
maes, e onde aprendiam a ler e escrever
no idioma dos pais ( Lesen und
Rechtschreibung ).

Esse primeiro levantamento da vida dos
habitantes da Colonia Agricola de Terenos
teve sua pedra angular na histdria oral, na
memdria factual, narrativa e afetiva daque-
les que a viveram.

Tentamos colocar tal momento hist6-
rico sob um processo de andlise possivel,
sem nos esquecermos dos tragos do uni-
versal, em que sempre estdo inseridas as
especificidades regionais. O pano de fun-
do foi desenhado por interesses e necessi-
dades impostas pelo capital, nesse seu
constante movimento de mutagio. Mas
detalhes certamente se perderam no tem-
po ou no siléncio dos entrevistados, bem
como na falta de documentagao.

Terenos se fez municipio gragas ao tra-
balho an6nimo de tantos colonos- estran-
geiros pioneiros que tiveram seu imagina-
rio povoado pelo espirito de conquista e
aventura, na tentativa de vencer no Cen-
tro-Oeste brasileiro. No entanto, fauna e
flora que conheciam eram tdo diversas da
natureza bruta, agreste e selvagem que os

desafiaram aqui.

Apesar da producio farta e de qualida-
de, atestada por todos os entrevistados, a
economia de producdo da agricultura de-
senvolvida pela Col6nia ndo lhe deu des-
taque especial no cendrio regional. Trata-
va-se de uma economia policultural volta-
da para a sobrevivéncia com venda de seu
excedente em mercados locais.

A educacdo informal adquirida no ob-
servar, copiar e reproduzir, ampliou as
possibilidades de interlocu¢@o dos colonos
estrangeiros. Assim aprenderam a lingua
do pais que os recebia, e assim, ao interagir
com 0s nativos - os brasileiros - tiveram
condigdes de critica e avaliagdo de mundo
ampliadas pela leitura comparativa feita
através desse exercicio imposto pelas cir-
cunstancias.

Apesar do entusiasmo pela educagao,
parafraseando o professor J. Nagle (1974),
ela até entdo nao era atendida por profissi-
onais especializados. Qualquer pessoa que
soubesse ler, escrever e fazer contas, como
jd aventado, estaria apta a assumir uma sala
de aula em uma escola rural e até mesmo
em uma vila ou cidade. Aqueles perten-
centes a burguesia pecudria, portanto a elite
sécio-econdmica local, tinham a possibi-
lidade de freqiientar os colégios no Rio ou
em Sdo Paulo, as duas grandes e desen-
volvidas cidades da época. Depois
retornavam para assumir os negécios da
familia, dando continuidade a tal circulo
de poder.

Como, entdo, se preocuparem com seus
conterraneos menos favorecidos? O que
dizer em relag@o a um grupo de agriculto-
res estrangeiros ‘esquecidos’ numa vila
pequena do Estado de Mato Grosso?

Os anos 20 do século XX marcam
igualmente o crescimento social do setor
médio da populagdo. Tal fato chega réapi-
do a Mato Grosso com o desenvolvimento
da pequena burguesia citadina, constitui-
da por funciondrios publicos federais,
militares, a classe bancdria, as classes li-
berais (advogados e médicos,
principlamente) e, sem divida alguma,
os empregados do comércio, que flores-
ceu muito gragas as facilidades oferecidas
pela ferrovia (a partir dos idos de 1914 ).
Esses setores fazem reivindicacdes e exi-
gem, indiretamente, uma nova postura fren-

te a educac@o.

A 1? Escola Estadual de Terenos é re-
sultado desse movimento pedagdgico.
Nesse momento dava-se as criangas nogoes
rudimentares de histéria da patria e de li-
teratura, além do exercitar a observagao e
o raciocinio através da matematica. Havia,
ainda, o desenvolver de atividades manu-
ais. Ao professor cabia o esfor¢o de adap-
tar o ensino as particularidades regionais
e ambientais: criando textos, jogos, novas
atividades e propondo-lhes problemas li-
gados a realidade local, por exemplo.

O ensino formal nao melhorou o de-
sempenho dos estrangeiros naquele mo-
mento histérico. A bem da verdade, eles
jd haviam buscado, por conta e riscos pro-
prios, uma solug@o educacional para seus
filhos. Buscaram o aprendizado da lingua
portuguesa e o repasse dos conhecimentos
basicos de histdria, aritmética e geografia.
Nesse contexto se evidenciava todo o
aprendizado j4 adquirido informalmente e
que fundamentava um dos preceitos basi-
cos da educag@o nao-formal: a aprendiza-
gem se dd por meio da prética social. A
experiéncia dos pais e dos brasileiros en-
volvidos e a exposi¢ao a situagdes-proble-
mas levou-os a aquisi¢cdo de novos sabe-
res.

Os tragos do desenho dessa identidade
tdo peculiar e o texto educacional escrito
pela complexidade e especificidade do sul
de Mato Grosso nos anos 20/ 30 do século
XX, destacam-se quando se atenta para a
incorporagio cultural de ‘mao-dupla’ que
mesclou alemaes a tantos outros grupos ét-
nicos, e dao o tom harmonioso a leitura
que se faz por trds do texto em questao.

Analisando cuidadosamente as fonte,
poucas e primdrias, e ainda nao estudadas
pela Historiografia e Educa¢do no Mato
Grosso do Sul, atentando para cada afir-
magao e cada pausa de nossos depoentes,
pudemos perceber e registrar um movimen-
to imigratdrio digno de destaque.

Questionamo-nos quanto ao fato de ndo
se ter estabelecido em Terenos um sistema
de ensino semelhante ao construido em
outras coldnias alemas, do Espirito Santo
ao Rio Grande do Sul, vigorando até a II
Guerra Mundial com muito sucesso. Acre-
ditamos que as consideragdes elencadas a
seguir possam responder, a0 menos em
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parte, a tal preocupag@o.

No caso de Terenos, constatamos co-
16nias mistas, multiraciais, tanto a Velha
como a Nova. Essa disposi¢do contempla-
va o processo de revisio da politica colo-
nial do governo brasileiro para evitar a
formagdo de enquistamentos étnicos.
Criou-se uma col6nia multiétnica ou
multicultural. Essa caracteristica dificul-
tou a criagdo de uma escola s6 para ale-
maes, uma Deutsche Schule, fazendo com
que ela surgisse mais tarde e nao imedia-
tamente.

Um outro dado explicador: a maioria
das familias era de origem urbana e ndo
rural, o que traumatiza ainda mais qual-
quer processo de instalagdo num espago
desconhecido. Os colonos alemaes estive-
ram expostos a uma realidade completa-
mente diversa da que conheciam, como
também se viram obrigados a abandonar
suas profissdes urbanas e a aprender uma
nova profissdo: ser camponés, agricultor.
Isso num espaco fisico exuberante, novo,
mas agreste; tendo que aprender a lidar
com um solo que fugia a tudo que eles
pudessem conhecer. Novo clima, nova ge-
ografia, nova profissdo, nova cultura, le-
vando-os a uma situagdo de vida social
igualmente nova.

Outro item dificultador foi o fato da
maioria das familias ser de formacao cat6-
lica. Se atentarmos para o detalhe de que o
sistema educacional alemao organizado no
Brasil teve sua estruturag@o e sua subven-
¢ao apoiadas pela cultura luterana alema,
entenderemos melhor essa lacuna em
Terenos. As escolas luteranas contavam
com apoio de Fundagdes e Organizagdes
germanicas ligadas a Igreja Luterana Ale-
ma, que apoiavam e davam sustentacao a
constituicdo das Deutschen Schulen nas
inimeras colOnias teuto-brasileiras em
todo o Brasil.

Os colonos alemaes da Coldnia Agri-
cola de Terenos, consequentemente, nao
puderam contar com o apoio dessas Orga-
nizagdes da Prissia, que enviavam profes-
sores, que ajudavam com material didati-
co, que proporcionavam toda uma infra-
estrutura para o bom funcionamento da
escola alema no Brasil. Por outro lado, a
importagdo de professores teuto-brasilei-
ros formados no sul do Brasil, era dificul-

tada, ja que a maioria era luterana, crenga
religiosa diversa da dos colonos de
Terenos. Isso talvez os tenha constrangi-
do, pois nao partilhavam da intimidade ou
da proximidade com alemaes catdlicos.
Nao podemos esquecer que a diferenga
religiosa dentro do grupo alemao € algo
muito forte e respeitado, evitando-se, in-
clusive, contatos e intercasamentos

Reportamo-nos, como tltima conside-
ragdo sobre essas diferengas, a duragao
relativamente limitada e curta da colonia,
gerando a migragdo de grande parte das
familias para outros locais ao longo da
década de 30 e inicio da de 40 do século
XX. Isso ndo concedeu tempo suficiente
para que o processo educacional, de card-
ter étnico, pudesse ser estabelecido a con-
tento.

Elencamos esses dados anteriores a
guisa de conclusido, ji que um processo
histérico e educacional nunca se conclui:
estd em constante mutagdo. Dependendo
das luzes que incidem sobre o fato, de-
pendendo do viés escolhido, dependendo
do momento histérico, teremos sempre
uma leitura diferente e prazerosa. Traga-
mos, neste artigo, as primeiras linhas de
um texto anunciado, que ndo se conclui em
si mesmo, requerendo novas e continua-
das versdes. Encontramos talvez o fio ini-
cial de um novelo de 13 de muitos e muitos
metros. Através de entrevistas nao-
diretivas resgatamos uma parte do passa-
do vivido por esses atores sociais, enquanto
eles mesmos puderam narrar, e sobre o qual
a memodria coletiva do Estado certamente
podera se apoiar.

* Mariza Santos Miranda é Mestre pela UFMS
/ Campo Grande.

NOTA

1. Somente em 1930 foram instituidas Es-
cola e Igreja em Terenos.

REFERENCIAS
BIBLIOGRAFICAS

BOSI, Alfredo
(1974) Histdria concisa da Literatura
Brasileira. 22 ed. Sao Paulo, Cultrix.

BOSI, Ecléa
(1987) Lembrangas de Velhos. 22 ed.
Sao Paulo, T.A.Queiroz/EDUSP

BRANDAO, Carlos Rodrigues (Org.)
[s.d.] As Faces da Memdria. Campinas,
CMU, Colegao Seminarios 2.

CORREA, D. Francisco de Aquino
(1921) Mensagem dirigida a
Assemblea Legislativa na installagao
da 12 Sessao Ordinaria da 122
Legislatura, em 7 de setembro de
1921. Assemblea Legislativa, Cuyaba.

DRUCKER, Peter
(1993) Sociedade Pos-Capitalista. Sao
Paulo, Pioneira.

DUDEN
(1970) Bedeutungswdérterbuch Band
10. Mannheim, Duden Verlag.

FIGUEIREDO, Arnaldo Estevao
(1926) Relatério apresentado a Cama-
ra Municipal pelo Intendente Geral de
Campo Grande, A.E. de Figueiredo, re-
ferente ao exercicio de 1926. Sao Pau-
lo, Companhia Melhoramenteos de
Sao Paulo.

GOHN, Maria da Gléria
(1999) Educagao Nao-Formal e Cultu-
ra Politica. Sao Paulo, Cortez.

GRAMSCI, Antbnio
(1991) Concepgao Dialética da Histo-
ria. 92 ed. Rio de Janeiro, Instituto Na-
cional do Livro.

KREUTZ, Lucio
(2000) “A Educagao de Imigrantes no
Brasil”. 500 Anos de Educagéo no Bra-
sil. LOPES, Eliane Marta Teixeira
(org.). Belo Horizonte, Auténtica.

NAGLE, Jorge
(1974) Educagao e Sociedade na 12
Republica.Sao Paulo, Ed. Pedagdégica
e Universitaria.

MARQUES, Joaquim Augusto da Costa
(1921) Mensagem de Abertura ao
installar-se a 1 Sessdao da 9%
Legislatura em 13 de Maio de 1921.
Assemblea Legislativa, Cuyaba.

ROSENFELD, Anatol
(1963) “A personagem de ficgao”. Bo-
letim n® 284, Teoria Literaria e Litera-
tura Comparada n® 2. Sao Paulo,
EDUSP.

WAHRIG, Gerhard
(1975) Deutsches Woérterbuch.
Gutersloh, Bertels Mann Lexikon-
Verlag.

SAVIANI, Dermeval
(1989) Escola e Democracia. Sao
Paulo, Cortez.

Travessia/ Janeiro - Abril /02 - 41




Modda Z?ié/iofeca, Wodéa gié/ioteca
Wodda /.gié/iofeca Woéda /_?ié/ioteca

Wodda /_?ié/iofeca Wodda /_?ié/iofeca Wadda [%Maleca
Wod:ﬁa Zgié/iofeca Modda Z)yié/ialeca Modda /)%’M’oteca

Festejando a VIRGEM / MAE / TERRA
numa patria estrangeira - Devogdes
marianas num contexto de permanéncias e
mudancas culturais entre os imigrantes bolivi-
anos em Sao Paulo

Sidney Antonio da Silva

Tese/Dpto.de Antropologia FFLCH/USP, S. Paulo, 2002,
326pp.

Analisa a processo de recriagdo cultural dos imigrantes
bolivianos em Sao Paulo, a partir de suas festas devotas
realizadas no espago da Pastoral dos Migrantes, bem como
fora dele. Dentre as festas destacam-se as de caréter
mariano, em honra a Virgem de Copacabana e Urkupifa.
Nelas, praticas do sistema de crencga cat6lico se expressam
juntamente com prdticas vinculadas ao antigo sistema
andino de crengas, como o culto & Pachamama (Mae Terra).
As festas acionam uma multiplicidade de relagdes de trocas
materiais e simbdlicas, bem como relagdes sociais de alianga
e de disputa por prestigio e poder, engendrando uma dindmi-
ca particular ao processo de recriagdo cultural desses
imigrantes. Este estudo mosta o que permanece € 0 que
muda em tal processo, buscando entender quais os significa-
dos que as préticas festivas tém para os envolvidos, através
das quais procuram recriar suas identidades num contexto de
diferenciag@o e/ou estigmatizagio, bem como para a Pastoral
da qual eles tomam parte.

COMUNIDADE OPERARIA, MIGRACI-\O NOR-
DESTINA E LUTAS SOCIAIS: Sao Miguel
Paulista (1945-1966)

Paulo Roberto Ribeiro Fontes

IFCH/UNICAMP, Campinas, 2002, 386 pp.

Esta tese analisa o impacto das migragdes internas, em particu-
lar a nordestina, e da urbanizagao no processo de formagdo da
classe trabalhadora brasileira entre os anos 40 e 60. Analisando
o caso do bairro paulistano de Sdo Miguel Paulista, considera-
do um dos primeiros distritos 'nordestinos' da cidade e um
tipico exemplo de expansdo urbana periférica, o estudo procura
destacar a importdncia das redes sociais e das relagdes
comunitdrias para a formagao da classe. Aspectos da vida
cotidiana operdria, tais como moradia, lazer e religido também
sdo abordados. Sdo Miguel Paulista constitui um importante
campo de estudo para questionar e problematizar as explica-
¢Oes académicas que privilegiam a origem rural do proletariado
brasileiro como determinante para entender a sua suposta
apatia e auséncia de consciéncia de classe e, a0 mesmo tempo,
compreender, no ambito deste caso, as relagdes entre
especificidades regionais, migragao e cultura operdria.

SOCIOLOGIA DAS MIGRACOES
Maria Beatriz Rocha-Trindade (org.)
Lisboa, Universidade Aberta, 1995, 410pp.

Trata-se da primeira obra diddtica que em Portugal € consagra-
da a Sociologia das Migragdes. Por isso, tende cobrir a maioria
das questdes relevantes, tanto as conceitualmente estabiliza-
das como aquelas que apareceram mais recentemente.
Pedagogicamente, procura tanto atender aos agentes sociais
que lidam diretamente com a questao migratdria, como também
os estudantes que se iniciam nesta problemética. Assim, entre
outros temas, perpassa os fundamentos tedricos e as questdes
metodolbgicas; a migragdo portuguesa no atual quadro das
relagGes internacionais; a imigragao para Portugal; as novas
perspectivas da sociologia das migragdes; o quadro juridico e
institucional com respeito as migragdes, entre outros.
Acompanham esta publicagdo uma fita de video (com dez
videogramas) e trés fitas K7 com os seguintes contetidos:

- Apresentacdo da disciplina

- Politicas das ImigragGes e Emigragdes

- O Multiculturalismo e a Cidade

- Associagdes de Imigrantes

- A Diaspora Cabo Verdiana

- O Racismo.

ADOLESCENTES PERUANOS EM SAO PAULO:
A construcdo da identidade e as estratégias de
adaptacdo no processo de aculturacdo.

Gladys Llajaruna Huayhua

PUC/SP, Sao Paulo, 2001, 164 p.

Esta dissertacéo trata da identidade e aculturagdo de adoles-
centes peruanos que chegaram ainda criangas ao Brasil. Para
isso foram analisados os relatos de vida de dois jovens que
imigraram a partir dos oito anos de idade, além de informagdes
coletadas junto a outros quatro jovens peruanos.

HEALTH EFFECTS OF UNEMPLOYMENT

R. L. I. Leeflang, D. J. Klein-Hesselink and I. P. Spruit
In: Society Science Medicine, n? 4, vol.34, pp341-363.
Pergamon Press, Londes, 1992, 23p.

Trata-se de dois artigos que versam sobre os resultados de
uma pesquisa realizada entre 1983 e 1987 em dreas rurais e
urbanas da Holanda com homens e mulheres, empregados e
desempregados hda muito tempo. Os principais tépicos
abordados recaem sobre os efeitos do desemprego na saide
dos entrevistados, os fatores relacionados a esses efeitos e as
diferengas sécio-culturais. Um dos artigos traga uma compara-
¢ao entre homens desempregados nos meios rural e urbano e
o outro entre homens e mulheres.
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